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Editorial

Ehrfurcht ist eine zentrale religiose Haltung. Sie
ist - nach einer Formulierung Max Schelers - jene
scheue, fast schamhafie Aufinerksamkeit, in der
man noch etwas hinzu wahrnimmit, das der
Ehrfurchislose nicht mehr sieht: einen weiteren
Horizont, eine andere Perspektive und eine ver-
tiefte Innenansicht der Welt, Gottes und seiner
selbst. Sie ist die Uberwindung einer oberflich-
lichen, leeren und spdrlichen Blindheit und Ah-
nung ungehobener Schdiitze und Reichtiimer ge-

rade auch der eigenen religiésen Uberlieferung.

Der Mangel an Ehrfurcht ist gegenwdirtig ein oft
erhobener Vorwurfim Streit um die rechte Leh-
re und Liturgie. Es sind meist Traditionalisten
und Religionspessimisten, die die Ehrfurcht in
moralisch-gehobenem Ton einfordern. Dieser
Vorwurf tiberzeugt nicht und offenbart ein Feh-
len religioser Sensibilitdt. ,Die inneren Gesetze
unseres Geistes - so wiederum Scheler - biirgen
dafiir, daf} wir hier keinerlei moralistischer Er-
mahnungen, sei es fiir, sei es gegen die Ehrfurchi,
bediirfen.“ Ehrfurcht ist keine moralische ein-
klagbare Haltung - sie ist mehr und weit kostba-
rer. Insofern ldfit sich Ehrfurcht nur pflegen und
schiitzen. Der Aufruf zur Ehrfurcht greift dane-

ben.

Ihr Joachim Hake
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Das Gericht
Jesu Christi

Zur Wiederkehr
eines verdringten
Motivs

|
Ein erster Zugang: L
Zur Vorlaufigkeitund *
Unverzichtbarkeit
theologischer Rede vom Gericht

Nur mit groBter Vorsicht kann ein Theologe
sich dem Thema Gericht ndhern. Er darf
nicht so tun, als konne er sich aus der Ge-
schichte herauskatapultieren und gleichsam
mit dem Auge Gottes das uniibersichtliche
Geflecht menschlicher Freiheits-, Leidens-
und Schuldgeschichte iiberblicken und beur-
teilen. Das Gericht, das der Glaube erwartet,
lasst sich nicht vorwegnehmen, so dass sich
die Frage aufdridngt, ob man tiberhaupt an-
gemessen iiber das Gericht sprechen kann,
wenn man selbst noch nicht durch es hin-
durchgegangen ist. Wie will man in der Ge-
schichte und unter den Bedingungen der Ge-
schichte das Ende und die Vollendung der
Geschichte zum Thema machen, ohne sich
den Vorwurf einer vorwitzigen Vorwegnah-
me des jlingsten Gerichts zuzuziehen?

Das Nachdenken iiber eschatologische Fra-
gen steht zweifellos unter dem Vorbehalt der
Vorlaufigkeit und Unzuldnglichkeit. Dennoch
wire es falsch, aus der theologischen Not
eine Tugend zu machen und einer escha-
tologia negativa das Wort reden, die sich mit
Wittgensteins Satz aus der Verantwortung
stiehlt: ,Wovon man nicht sprechen kann,
dariiber muss man schweigen.“! Wiirde sich
die Theologie tatsdchlich ein Schweigegebot
im Blick auf eschatologische Fragen auferle-
gen, briachen dort gihnende Leerstellen auf,
wo es um den letzten Sinn menschlicher

| Y Existenz, ja um nichts ge-
: ringeres als die Vollen-
dung von Welt und Ge-
schichte geht. Leerstellen
werden aber bekanntlich
schnell von Ersatzvor-
stellungen aufgefiillt, sei
es, dass politische Ideolo-
gien sich das Deutungs-
monopol tber die Ge-
schichte anmafien und
bestimmen, was als gut
und was als bose zu gel-
ten hat; sei es, dass Mili-
tdroperationen mit dem
Titel infinite justice verse-
hen werden, als konne
das Reich der Gerechtig-
keit bereits auf Erden in-
stalliert werden; sei es, dass biopolitische
MaBnahmen sog. Experten gestatten, dar-
iiber zu befinden, welches menschliche
Leben als lebenswert einge-
stuft werden kann und wel-
ches nicht, um durch Selek-
tion den genetisch perfekten
Menschen zu ziichten. Die
Versuchung des Menschen,
im Zeitalter ,nach dem Tod
Gottes“ die Stelle der letzten
Instanz eigenméchtig zu besetzen, ist grof.
Um so wichtiger ist der theologische Ein-
spruch, der gerade aus einer gewissen End-
lichkeitskompetenz, also aus der Einsicht in
die Vorldufigkeit menschlichen Denkens an-
gesichts von Ende und Vollendung, seine
kritische Kraft bezieht.

tiber

Das Nachdenken tiber letzte Fragen ist aber
auch deshalb unverzichtbar, weil das
Hoffnungs- und Sinnpotential des christli-
chen Glaubens angesichts der diffusen neu-
religiosen Gemengelage heute entschieden
zur Geltung gebracht werden muss. Wo letzte
Fragen angesprochen werden, geht es um
den Menschen selbst. ,Sage mir, was du vom

Leben erwartest, und ich sage dir, wer du »

bist“, lie3e sich Goethes be-
kannte Sentenz fiir unseren

Nachdenken

letzte Fragen

Zusammenhang variieren.
Aber mit dem Hoffnungs-
und Sinnpotential, das in der
christlichen Rede vom Ge-

! L. WITTGENSTEIN,
Tractatus logico-philosophi-
cus, in: DERS., Schriften Bd. 1,
Frankfurt am Main 1963, 83.

m3



Das Gericht
Jesu Christi

richt aufbewahrt ist, bin ich bereits mitten im
Thema. Daher:

Ein zweiter Zugang:
Zur Wiederkehr eines verdriangten
Motivs
Wo vom Gericht Jesu Christi die Rede ist, stel-
len sich unweigerlich Bilder ein. Uber Jahr-
hunderte war wohl das folgende dominant:
Christus in richterlich-triumphaler Pose auf
einem Thron oben; ihm zu Fiilen auf der
rechten Seite die zum ewigen Leben Berufe-
nen, oft in blithender Jugendlichkeit darge-
stellt, auf der linken die zur ewigen Holle
Verdammten, mit qualentstellten
Gesichtern und schmerzverzerr-
ten Leibern. Gerade die Inszenie-
rung der Leiber sollte augenfillig
machen, welchen Lohn ein tu-
gendhaftes und welche Palette an
Strafen ein lasterhaftes Leben zu
erwarten hat. Unzédhlige Male ist dieses Bild-
programm durch Kiinstler umgesetzt wor-
den, esist ein in vielen Variationen durchge-
spielter Topos christlicher Ikonographie.?
Die moralisch-katechetische Instrumentali-
sierung dieses Bildprogramms diirfte indes
nicht ganz unschuldig daran sein, dass das
Thema Gericht seit den 60er Jahren zuneh-
mend in den Hintergrund gedrangt wurde.
Allzu oft wurde die duale Logik von Lohn und
Strafe, wie sie in diesen Gerichtsdarstel-
lungen scheinbar ungebrochen visualisiert
wurde?, in Pastoral und Katechese zur Droh-
und Einschiichterungskulisse verwendet. Es
wurde eingeschirft, wer die gottlichen Gebo-
te nicht beachte und den Lehren der Kirche
nicht folge, ziehe sich das Strafgericht zu. Die
religiosen Biographien élterer Menschen
sind von den Folgen dieser Drohpastoral teils
geradezu traumatisiert. Abwehrreaktionen
und beiflende Kritik - man denke nur an die

Scheidung
in Gut und
Bose

schaft nicht einseitig verkiirzt, wenn sie auf
die eschatologische Scheidung zwischen
Guten und Bosen reduziert wird? Wie steht
es mit dem religionskritischen Verdacht, dass
hier menschliche, allzu menschliche Ressen-
timents und angestaute Vergeltungsgefiihle
ins Jenseits projiziert werden? Denken wir
nur daran, dass sich Tertullian die Hollen-
qualen der Heiden als ein triumphales Spek-
takel ausmalte®, dass noch Dante (1265-1321)
in seiner Divina commedia viele seiner Geg-
nerins Inferno versetzt hat®, genauso wie sich
Kiinstler an missliebigen Auftraggebern da-
durch revanchiert haben, dass sie diese auf
die Seite der Verlorenen platziert haben.

Eine tberzogene, oft krankma-
chende Drohpastoral verdient
Kritik. Allerdings ist von man-
chen seit den 70er Jahren eine
allzu simple Gegenstrategie ver-
folgt worden, die zu einer er-
schreckenden Banalisierung des Gottes-
bildes gefiihrt hat. Das unbequeme Gerichts-
motivwurde zur Seite geschoben, die Vorstel-
lung der Holle als unzeitgemal verabschie-
det, der Zorn Gottes als anthropomorph ent-
larvt. In der pastoralen Verkiindigung domi-
nierte und dominiert wohl bis heute weithin
das Bild eines liebenden und allzeit giitigen
Gottes, der eine biirgerlich saturierte Chri-
stenheit nicht mehr befragt, sondern vor al-
lem bestitigt. Vergessen wurde, dass gerade
ein Gott, der die Liebe ist, gegeniiber men-
schenverachtendem Unrecht nicht gleichgiil-
tig bleiben kann. Wer die Gnade fiir alle ga-
rantieren und das Entrebillet in den Himmel
schon hier und heute verteilen zu kénnen
glaubt, unterlduft nicht nur den Ernst der

2 Vgl. A. STOCK, Poetische Dogmatik, Bd. 4: Figuren, Paderborn

2001, bes. 165-212.

5 Zurecht warnt STOCK: ,Weltgerichtsbilder als pure

Instrumentalisierung einer klerikalen Verdangstigungs-
maschinerie zu denunzieren, gehort zu den Riickspiegel-
verzerrungen der Geistesgeschichte.“ (a.a.0., 186) Man denke
nur daran, dass das byzantinische Motiv der Deesis, welches
Christus, den Richter, zwischen den fiirbittenden Maria und
Johannes zeigt, vielfach auch in westlichen Gerichts-
darstellungen iibernommen wurde.

* Vgl. A. KESSLER, Tertullian und das Vergniigen in De
Spectaculis, in: FZPhTh 41 (1994) 513-353.

> Vgl. DANTE ALIGHIERI, Divina commedia: Inferno, Canto VI,
79ff; VIII, 51-60; X, 31ff; XII, 111 u.o.

Gottesvergiftung von Tilman Moser - sind die
Folge gewesen.

Und in der Tat: Wird die definitive Scheidung
in Gute und Bose am jiingsten Tag wirklich
der Komplexitdt der gelebten Freiheits-
geschichte gerecht? Finden sich nicht in je-
der Biographie Momente gelungenen und
verfehlten Handelns? Wird die Vielschich-
tigkeit der neutestamentlichen Gerichtshot-
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menschlichen Frei-
heitssituation, sondern
verharmlost auch auf
unverantwortliche Wei-
se das biblische Zeug-
nis von Gott.’

So nimmt es kaum wunder, dass sich in jiing-
ster Zeit Stimmen mehren, die ein gewisses
Unbehagen ,am lieben Gott“ zum Ausdruck
bringen. Die Fremdheit Gottes miisse wieder
entdeckt, das Mysterium seiner Transzen-
denz vor einer Verniedlichung geschiitzt wer-
den’, auch gelte es die befreiende Dimensi-
on des Gerichts und das anstoBige Motiv des
Zornes Gottes neu zu bedenken.® Gerade an-
gesichts himmelschreiender Unrechts-
erfahrungen miisse an die Verheilung uni-
versaler Gerechtigkeit erinnert werden,
Gebetsformen wie Fluch und Vergeltung
diirften nicht vorschnell tabuisiert werden.’
Vor diesem hier nur holzschnittartig skizzier-
ten Hintergrund mdchte ich die Gelegenheit
nutzen, um auf einige Aspekte des Tagungs-
themas ,,der kommen wird zu richten die Le-
benden und die Toten“ hinzuweisen. Meine
Uberlegungen orientieren sich an den einzel-
nen Momenten dieser Aussage, wenn sie
zunéchst die Parusie Christiin den Blick neh-
men (1), dann das Gerichtsgeschehen selbst
néiher thematisieren (2) und schliefllich auf
die alle Lebenden und Toten einschlielende
Reichweite des Gerichts eingehen (3).

1.,,...der kommen wird* -

oder: Annidherung an das Motiv

der Parusie Christi

George Steiner hat neulich die Frage auf-
geworfen: ,Wer auller Fundamentalisten er-
wartet heute das tatsdchliche Kommen eines
Messias?“!? Diese Frage lasst sich auch auf die
Parusie Christi beziehen. Hat man nicht lan-
ge genug vergeblich auf die Wiederkunft ge-
wartet? Ist die Naherwartung der frithen Kir-
che nicht ldngst vergliiht und angesichts der
fortlaufenden Geschichte obsolet geworden?
Handelt es sich bei der Parusievorstellung
nicht um bare Mythologie? Soll man sich heu-
te - nach der Uberwindung des kosmologi-
schen Weltbilds der Antike - die Parusie Chri-
sti wirklich im Sinne der synoptischen Apoka-
lypsen so vorstellen, dass der Menschensohn
auf den Wolken des Himmels daherkommt

und der Geschichte
der Menschen ein
Ende setzt? Riickt er
erneutin die Koordi-
naten von Raum und
Zeit ein, oder
kommt er bei uns an, indem wir bei ihm an-
kommen (KARL RAHNER)?

Diese Fragen, die auf eine hermeneutisch
verantworthare Rede vom Kommen Christi
zielen, seien hier nur angerissen, ohne schon
mogliche Antworten anzudeuten." Festhal-
ten mochte ich an dieser Stelle lediglich, dass
der Glaube an die Parusie Christi, wie immer
man sich diese nidher vorstellen mag, eine
bestimmte Zeitvorstellung einschliel3t. Das
Credo spricht im Futur, es behauptet, dass
sich in Zukunft Entscheidendes ereignen
wird. Damit sprengt es eine Aktualititsver-
sessenheit auf, die in ihrem krampfhaften »

5 Eine solche Eliminierung des gottlichen Gerichts aus der Verkiindigung
korrespondiert der Tendenz, in Fragen der Lebensgestaltung keinen an-
deren Richter mehr gelten zu lassen als sich selbst. Zur Tribunalisie-
rung der alltdglichen Lebenswelt sowie dem Entlastungsbedarf, den
diese erzeugt vgl. J.B. METZ, Vergebung der Siinden. Theologische
Uberlegungen zu einem Abschnitt aus dem Synodendokument ,,Unsere
Hoffnung*, in: StdZ 195 (1977)

119-128.

Vgl. W. GROB/K.-J. KUSCHEL, ,Ich schaffe Finsternis und Unheil!“ Ist

Gott verantwortlich fiir das Ubel?, Mainz 1992; Th. RUSTER, Der

verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Christentum

und Religion (QD 181), Freiburg-Basel-Wien 2000.

Vgl. R. MIGGELBRINK, Der zornige Gott. Die Bedeutung einer anstoBi-

gen biblischen Tradition, Darmstadt 2002. Dazu meine Besprechung:

Unbehagen am ,lieben Gott“. Ralf Miggelbrink rehabilitiert den Zorn

Gottes, in: NZZ vom 11. Juli 2002 (Nr. 158), S. 59.

E. ZENGER, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, Freiburg

1998.

10 G. STEINER, Grammatik der Schopfung. Aus dem Englischen von M.
Pfeiffer, Miinchen-Wien 2001, 15.

' Man muss hier mit Walter KASPER auf die Inkommensurabilitidt von
Geschichtszeit und Vollendung hinweisen: ,,So wie die Welt nicht in der
Zeit, sondern mit der Zeit geschaffen wurde, so wird sie bei der Neu-
schopfung nicht in der Zeit, sozusagen an einem Kalendertag X, son-
dern mit der Zeit vollendet. So wenig der Anfang einfach der erste
Punkt einer Zeitlinie ist, so wenig ist das Ende einfach der letzte. Inso-
fern gibt es keine letzte Generation, die der Ankunft Christi sozusagen
zuschauen kann. Alles wird vielmehr geschehen wie der Blitz. Es geht
bei der Parusie nicht um ein erneutes Einriicken Christi in die Zeit,
sondern um das herrscherliche Umgreifen und Durchdringen aller Zeit,
das verborgen bereits in Kreuz und Erh6hung geschehen ist, dann aber
in Herrlichkeit offenbar sein wird.“ DERS., Die Hoffnung auf die end-
giiltige Ankunft Jesu Christi in Herrlichkeit, in: P. HENRICI/J.
RATZINGER (Hg.), Credo. Ein theologisches Lesebuch,

Ko6ln 1991, 209-224.

~
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Bemiihen, up to date zu sein, ebenso ge-
déchtnis- wie letztlich hoffnungslos ist. Ge-
geniiber einer gewissen Erschopfung mes-
sianischer Erwartung, die sich alltagssprach-
lich im Schwund von Futur- und Konjunktiv-
formen beobachten lasst, setzt es auf einen
Adventus, der das Vergangene nicht in Ruhe
lasst und gerade dadurch den Hoffnungslo-
sen Hoffnung gibt. Es widerspricht einer
Geschichtsmiidigkeit, die MARIO WIRZ!"
jingst in einem Gedicht exemplarisch zum
Ausdruck gebracht hat:

So

So vergehen wir
ausweglos

von Anfang an

gehen wir

vorbei

schlaftrunken vor dem
Gelachter der Sterne
manchmal ein Luftsprung
So

geht alles weiter
niemand hort

wie Gras iiber

unsere Geschichte
wiichst.

Dieser von einem gewissen Fatalismus unter-
stromten Geschichtssicht, nach der es kein
Finale der Zeit zu geben scheint und ,nie-
mand hort, wie Gras liber unsere Geschich-
te wichst“, setzt das Credo die Hoffnung ent-
gegen, ,dass er kommen wird“. Auch wenn
offen gelassen wird, wann und unter welchen
Umstinden dieser Adventus stattfindet - und
der Verzicht auf Terminspekulationen und
apokalyptische Ausmalungen des Endge-
schehens sei hier ausdriicklich festgehalten
- hélt das Credo die Provokation einer befri-
steten Zeit wach, in der gerade das noch
Unabgegoltene und Ausstehende zu seinem
Recht kommt. ,Wer christlich zu denken

dem Malie kennen, als wir seinen Fulispuren
folgen."* Das Ende ist also nicht einfach
katastrophischer Abbruch oder anonymes
Verhédngnis, eine Vorstellung, die man auch
unabhéngig von theologischen Uberlegun-
gen unter Verweis auf apokalyptische Krisen-
indikatoren wie Krieg, Seuchen, Umwelt-
katastrophen, Ressourcenknappheit, Bevol-
kerungsexplosion etc. hegen konnte. Nein,
am Ende der Geschichte steht - nimmt man
das Credo ernst - die fiir alle alles entscheiden-
de Begegnung mit dem auferweckten Gekreu-
zigten: ,Denn wir alle miissen vor dem Rich-
terstuhl Christi offenbar werden, damit jeder
seinen Lohn empfingt fiir das Gute oder
Bose, das er im irdischen Leben getan hat.“
(2 Kor 5,10)"

2. ,zu richten® - oder: das
Gericht als Prozess, in die VWahrheit
zu kommen
Mit dieser Vorstellung einer personlichen
Konfrontation mit Jesus Christus und seinem
Gericht widerspricht der Glaube der letztlich
zynischen Devise, dass ,,die Weltgeschichte
das Weltgericht“ ist.' Wire die Weltgeschich-
te tatsdchlich das Weltgericht, bekdmen die
Recht, die sich durchgesetzt haben; fiir die
Freiheitsgeschichte wiirde wie im Bereich
der Natur das darwinistische Prinzip des
survival of the fittest gelten. Fiir die Opfer
gewaltsamen Unrechts gibe es keine Hoff-
nung, sie hitten keine Appellationsinstanz,
an die sie ihre Klagen und Schreie wenden
konnten, sie wiirden im Mahlstrom der Ge-
schichte untergehen.

Doch streifen wir kurz die grofle Gerichts-
rede des Matthdus (Mt 25, 531-46), welche die
eingangs erwihnten Bildprogramme ma@-

2Vgl. F.A.Z. vom 31. Mérz 2003 (Nr. 76),
SH568

15 Zitiert nach J. MANEMANN (Hg.), Befristete Zeit (Jahrbuch
Politische Theologie 3), Miinster 1999, IV. Vgl. auch den
Dokumentationsband: Ende der Zeit? Die Provokation der
Rede von Gott, hg. von T.R. Peters und C. Urban, Mainz
1999.

*Vgl. dazu H.U. VON BALTHASAR, Kennt uns Jesus - kennen
wir ihn?, Einsiedeln 1980.

5 'Alles Gericht hat er dem Sohne iibertragen“ (Joh 5,22). Vgl.
aber auch Rom 14,10.12: ,Wir werden alle vor dem Richter-
stuhl Gottes antreten .. Also muss jeder von uns fiir sich
selbst Gott Rechenschaft ablegen.*

glaubt“ - formuliert drastisch der jiidische
Religionsphilosoph Jacob Taubes - ,wer
christlich zu denken glaubt und dies ohne
Frist zu denken glaubt, ist schwachsinnig.“!3
Das Credo sagt aber nicht nur, dass die Zeit
befristet ist, es sagt auch, dass das Omega der
Geschichte einen Namen, ja ein Gesicht ha-
ben wird, Jesus Christus. Der Kommende ist
der, den wir schon kennen oder besser: in



geblich inspiriert hat. Hier wird anschaulich
gezeigt, was der kommende Menschensohn
tun wird. Er wird sich auf den Thron der
Herrlichkeit setzen und tiber alle Vilker Ge-
richt halten. Wie ein Hirte scheidet er die
Menschen in die Schafe zur Rechten und die
Bocke zur Linken, die einen werden das
Reich erben, fiir die anderen ist die ewige
Hoélle vorgesehen.!” Der Mafistab des Ge-
richts wird ebenfalls priazise angegeben: wie
sich ein jeder gegeniiber seinem hilfshediirf-
tigen Ndchsten verhalten hat, so hat er sich
auch Christus gegeniiber verhalten. Diese
Urteilsbegriindung erfolgt fiir die Gerichte-
ten vollig tiberraschend und provoziert ihre
Riickfrage: ,,Herr, wann haben wir dich hung-
rig gesehen und gespeist ....“ (Mt 25, 37-39).
Doch Christus, der Richter, bestétigt nur noch
einmal das Horen auf die Autoritit der Be-
drangten als Kriterium des Gerichts: ,Amen
ich sage euch, was ihr einem von diesen
meinen geringsten Briidern getan habt, das
habtihr mir getan“ (Mt 25, 40). Die Werke der
Barmherzigkeit sind es, auf die es ankommt.
Wer sich mit den Notleidenden und Hilfshe-
diirftigen identifiziert, der identifiziert sich,
ob er es weill oder nicht, mit Christus, der
selbst mit allen Notleidenden unbedingt so-
lidarisch geworden ist."8 Uber diese doppel-
te Identifikation - einerseits die Christi mit
den Armen und Bediirftigen, andererseits die
der Hilfsbereiten mit Christus - liele sich noch
manches zur Vertiefung sagen.

Hier mochte ich nur auf die drdngende Mah-
nung hinweisen, den Anruf des bediirftigen
Néachsten nicht zu ignorieren, sondern die
Werke der Barmherzigkeit zu iiben, also die
Hungernden zu speisen, den Fremden und
Obdachlosen Asyl zu gewéahren, die Nackten
zu kleiden, die Kranken und Gefangenen zu
besuchen. Es ist keineswegs gleichgiiltig, wie
wir hier und heute leben: am Ende erwartet
uns nicht Desinteresse oder Vergessen, sondern
eine Person, die unser Leben befragt. Damit
wird die Zeit unendlich qualifiziert: Jeder
Augenblick hat bleibendes Gewicht. In der
Zeit reift, was mehr ist als Zeit. Schon heute
entscheidet sich im Eingehen oder Nichtein-
gehen auf den Anruf des anderen, wie der
Mensch am Ende vor Christus dastehen wird.
Und Christus, von dem es heilit, dass er der
Weg, die Wahrheit und das Leben ist (vgl. Joh

14,6), wird am Ende alle mit der Wahrheit
ihres Lebens konfrontieren. Aber was heil3t
hier Wahrheit?

Um das zu erldutern, gibt das griechische
Wort fiir Wahrheit - aletheia - zwei Hinweise
an die Hand, die m.E. fiir die theologische
Interpretation des Gerichtsgeschehens auf-
genommen werden konnen. Zum einen be-
zeichnet es ,,Unverborgenheit“: Das Verbor-
gene, das Abgedriangte, das Dunkle kommt
ans Licht. Schon bei Paulus heilit es vom
kommenden Herrn, dass er ,das Verborgene
der Finsternis aufhellen und die Absichten
der Herzen offenbar machen wird“ (1 Kor 4,
5). Zum anderen ist der a-letheia die Negati-
on des Vergessens eingeschrieben. Am Ende
steht nicht Lethe, der mythische Fluss des
Vergessens, in dem die menschliche Leidens-
und Schuldgeschichte versenkt wird, sondern
das Gottesgedidchtnis, die memoria Dei, die
alles aufbewahrt. Der Begriff der eschato-
logischen Wahrheit zielt demnach nicht auf
erkenntnistheoretische Wahrheitsfragen, die
im philosophischen Oberseminar zu traktie-
ren wiren, sondern zielt auf das, was man die »

16 Vel. F. SCHILLER: ,,Die Weltgeschichte ist das Weltgericht“
(DERS., Samtliche Werke, Bd. 1, hrsg. von G. Fricke u. H.G.
Gopfert, Miinchen 81987, 133). Diese Zeile wurde von HEGELs
Geschichtsphilosophie eingelost, die sich ausdriicklich als
Theodizee versteht und menschliche Interessen, Leidenschaf-
ten, ja Kriege durch die ,List der Vernunft*“ zu vorlaufigen Mo-
menten in eine progressive Freiheits- und Vernunftgeschichte
integriert. ,Die Aussohnung [mit dem Negativen in der Ge-
schichte] kann nur durch die Erkenntnis des Affirmativen er-
reicht werden, in welchem jenes Negative zu einem Unterge-
ordneten und Uberwundenen verschwindet* (DERS., Vorlesun-
gen tiber Philosophie der Geschichte [Werke, Bd. 12], Frank-
furt/M. 1986, 28).

"Diese Scheidung ist bereits in der vorchristlichen Antike greif-
bar. Vgl. VERGIL, Aen. 6, 540-544: ,Hier ist der Ort, da der Weg
nach beiden Seiten sich spaltet: wo der rechte zur Burg hin-
strebt des méchtigen Pluto, fithrt zum Elysium uns die Bahn.
Der linke dort aber straft die Bosen und schickt sie hinab zum
Pfuhl der Verruchten.“

18 Im Judentum findet sich eine gewisse Parallele zu diesem Ge-
danken, wenn es im Midr Tann zu Dt 15,9 heifit: ,Meine Kinder,
wenn ihr den Armen zu essen gegeben habt, so rechne ich es
euch so an, als ob ihr mir zu essen gegeben héttet.“ Eine gewis-
se Differenz besteht darin, dass hier die Begegnung mit dem
Armen nicht als Gottesbegegnung verstanden wird. - Von CLE-
MENS VON ALEXANDRIEN ist das schone Wort tiberliefert:
,Siehst du deinen Bruder, so siehst du Gott.“ Vgl. auch die Er-
zdahlung von L. TOLSTOI, Wo die Liebe ist, da ist auch Gott, in:
DERS., Simtliche Erzdhlungen, Bd. III, hg. von G. Drohla,
Frankfurt 1990, 327-341.
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die Lebens-
wahrhaftigkeit

Das Gericht
Jesu Christi

»Lebenswahrhaftigkeit“ (JOHANNES BOURS)
nennen konnte.

Das Gericht selbst aber ist der Prozess, durch
den ein jeder hindurch muss, um in die
Wahrheit zu kommen: mit sich, mit den an-
deren und mit Gott. Und die Aufrichtung die-
ser Wahrheit - darauf hat Gotthard Fuchs
wiederholt hingewiesen!® - ereignet sich in
der dramatischen Konfrontation, also in ei-
nem von Angesicht zu Angesicht mit Christus,
dem auferweckten Gekreuzigten, vor dessen
Blick die Verhdrtungen aufweichen, vor des-
sen Wahrheit alle Lebens-
liigen zerbrechen. Daher
ware es falsch, das Ge-
richt nach Analogie der
menschlichen Justiz zu
begreifen, als gehe es hier
um ein dullerlich bleibendes Urteil, das LLohn
oder Strafe verhédngt. Das Innerste liegt offen
zutage. Die Rede vom Gericht wiirde aller-
dings halbiert, wenn sie nicht mit der Hoff-
nung auf rettende Barmherzigkeit verkniipft
wiirde. Der Richter, der selbst ungerecht hin-
gerichtet wurde, wird schon friih als der Ret-
ter bezeichnet, der sein Leben fiir alle hin-
gegeben hat.?’ Er steht an der Seite des Schul-
digen, um diesem zu ermoglichen, sich ge-
gen seine Schuld zu stellen, diese zu bereu-
en und so in die Wahrheit zu kommen.
Gleichzeitig steht er den Entwiirdigten bei,
ihre Scham zu tiberwinden, ihre Wiirde wie-
der zu entdecken und dadurch zu einem neu-
en Leben zu finden. Die Identifikation Chri-
sti mit allen ldsst darauf hoffen, dass das
Gericht von einer amor iustitae geleitet ist,
die einem jeden gerecht werden will.

Statt mit MARIO WIRZ ,,Gras iiber unsere
Geschichte wachsen zu lassen“, geht es also
im Prozess des Gerichts eher darum, das

3. ,,... die Lebenden und die
Toten“ oder zur Hoffnung auf
universale Versohnung
Das Gericht ist ein universales Ereignis, das
alle - die Lebenden und die Toten - betrifft.
Aber wie viel vergeudetes Leben gibt es in der
Geschichte, wie viel gescheiterte Projekte,
wie viel Gewalt, Verhohnung und Hass, welch
eine Fiille von Vergeblichkeit, Trauer und
Tod? Betrachtet man die Geschichte des 20.
Jahrhunderts, die bis heute nicht abreilfen-
de Kette von Kriegen, Krisen und Metzelei-
en, driangt sich beinahe unabweislich der
Eindruck eines Riickzugs Gottes aus der Ge-
schichte auf. Es scheint, als habe Gott sein
vornehmstes Geschopf, den Menschen, sich
selbst iiberlassen, als habe er sich in ein un-
nahbares Schweigen zuriickgezogen. Nimmt
man Zeugnisse der Kunst, Literatur und
Musik als Seismogramme unserer Zeit, dann
scheinen die wichtigsten Stimmen in einer
Asthetik der Negativitit zu konvergieren.
Man denke an die deformierten Ikonen
Giacomettis, den Kommunikationszerfall in
den aus Redefetzen montierten Stiicken
Beckets, die an der Grenze des Hérbaren an-
gesiedelten Kompositionen Morton Feld-
manns. Zeitgenossische Kunst - so scheint es
- hat eine gewisse Ndhe zum Karsamstag,
dem Gefiihl, dass Gott abwesend, gar zu ei-
nem Phantom der Grammatik geworden ist
und es keinen Sinn mehr macht, auf ihn zu
setzen. Die ,Katastrophe®“ des Karfreitags
liegt hinter uns, vollig ungewiss, ob die be-
freiende Erfahrung von Ostern vor uns liegt.
Hat Gott uns vergessen?

Oder haben wir Gott vergessen? - Haben ver-
gessen, dass Gott uns nicht vergessen hat?

19 G. FUCHS, Gerichtsverlust. Von der christlichen Kunst, sich
recht dngstigen zu lernen, in: KatBl 120 (1995) 160-168.

20Vel. 1 Tim 2, 4f : ,Er will, dass alle Menschen gerettet wer-
den und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen./ Denn : Ei-
ner ist Gott,/ Einer auch Mittler zwischen Gott und den
Menschen: / der Mensch Christus Jesus, der sich als Losgeld
hingegeben hat fiir alle.“

2tVgl. P. CELAN, Gedichte Bd. 1, Frankfurt, 1991, 95. Zur theo-
logischen Celan-Rezeption vgl. meinen Versuch: ,,Gelobt
seist du, Niemand“. Paul Celans Dichtung - eine theologi-
sche Provokation, Frankfurt 2000.

,Gras der Geschichte auseinander zu schrei-
ben.“ Damit nehme ich eine Wendung aus
PAUL CELANS Gedicht Engfiihrung auf, die
indirekt darauf aufmerksam macht, dass das
Wort ,,G-R-A-S - anagrammatisch, also von
hinten nach vorne gelesen - auch ,,S-A-R-G“
bedeuten kann.?! Wie aber steht es mit der
bedriickenden Frage nach den Sdrgen der
Geschichte, dem Geschick der unzihligen
Toten, deren Namen niemand mehr kennt?

gsm



Der christliche Glaube an das universale Ge-
richt behauptet, dass Gott die Lebenden und
die Toten vor sich rufen und einem jeden ge-
recht werden will. Das Gericht, das ich als
Prozess des In-die-Wahrheit-Kommens aller
mit allen vor Gott verstehen méchte, sagt: Gott
gedenkt der Menschen - auch
dann, wenn diese ihn vergessen.
»,Was ist der Mensch, dass du an
ihn denkst, des Menschen Kind,
dass du dich seiner annimmst?“
(Ps 8,6). Wir ,miissen iiber Jesus
Christus denken wie iiber Gott, wie iiber den,
der Lebendige und Tote richtet. Wir diirfen
nicht klein denken von unserer Rettung,
denn, indem wir von ihm klein denken, den-
ken wir auch von unserer Hoffnung gering.“
(2 Clem 1,1).

Die Hoffnung auf Rettung, wenn ich das ab-
schliefend noch andeuten darf, wirft die Fra-
ge auf, ob sich am Ende alle miteinander
versohnen lassen. Denn Rettung durch Gott
kann nicht an den Betroffenen vorbei gesche-
hen. Werden aber die Opfer den Tétern ver-
geben konnen; und werden die Téter die
Wahrheit des Gerichts aushalten konnen? -
angesichts der Grauel der Geschichte ein
kaum vollziehbarer Gedanke. Und doch ist
Christus, der auferweckte Gekreuzigte, nicht
nur der Richter und der MalBstab des Ge-
richts, sondern zugleich der Retter, der den
Téter nicht auf die Summe seiner Untaten re-
duziert, sondern ihm bis in die tiefste Verlo-
renheit nachgeht, um ihn von ihrer Schuld zu
befreien. Ob sein riickhaltloser Einsatz den
Téter in seiner steifnackigen Selbstherrlich-
keit von innen her zur Umkehr und Reue, ja
zum Schrei nach Vergebung bewegen kann,
bleibt ungewiss. Die Moglichkeit definitiver

haben wir
Gott vergessen?

ten mit vollziehen und in ihren Téatern ver-
gebungsbediirftige Nachste sehen?

Die nach den Verbrechen des 20. Jahrhun-
derts unsidglich erschwerte Hoffnung auf
Versohnung?? sinkt wohl nur dann nicht auf
das Niveau einer billigen Harmonisierungs-
theologie hinab, wenn die Dif-
ferenz zwischen Téatern und
Opfern sichtbar gewahrt bleibt,
mithin den Opfern Gerechtig-
keit widerfahrt und den Tétern
ihre Untaten gleichsam als
Kainsmal eingezeichnet bleiben - wobei zu
erinnern ist, dass das Kainsmal ein gottliches
Schutzzeichen und keine bestrafende Stigma-
tisierung darstellt (vgl. Gen 4,15). Aber dar-
in, dass die vergessenen Namen in der me-
moria Dei nicht vergessen sind und Gott ge-
rade auch seinen untreuen Geschopfen bis
ins AuBlerste treu sein will, darin liegt - wie
ERIK PETERSON einmal notiert hat - etwas
ungemein Trostliches: ,Nur wenn der Name
Gottes liber uns genannt wird, kénnen wir
hoffen, nicht vergessen zu werden. Aus dem
Strom der Lethe konnen wir nur durch die
ungezeugte Aletheia, die Gott ist, herausge-
zogen werden. Wenn Gottes Name iiber uns
genannt wird, so bedeutet das, dass unser
Leib ewig sein wird wie der Tempel, tiber
dem Gottes Name genannt wird. ,Brechet die-
sen Tempel ab, und ich werde ihn in drei
Tagen wieder aufbauen. Das sagte er aber
vom Tempel seines Leibes.* Wie Gott sich
selber nicht vergessen kann, so muss sich in
der Auferstehung das Sich-selber-nicht-ver-
gessen-Konnen Gottes realisieren.“ 23

W Jan-Heiner Tiick

2Vgl. vertiefend dazu M. STRIET, Versuch tiber die Auflehnung,
in: H. WAGNER (Hg.), Mit Gott streiten. Neue Zugéinge zum
Theodizee-Problem (QD 169), Freiburg-Basel-Wien 1998, 48-89;
J.-H. TUCK, Versohnung zwischen Tétern und Opfern? Ein
soteriologischer Versuch, in: Theologie und Glaube 89 (1999)
364-381; O. FUCHS, Unerhorte Klage iiber den Tod hinaus!
Uberlegungen zur Eschatologie der Klage, in: Jahrbuch Bibli-
scher Theologie, Bd. 16: Klage, Neukirchen 2001, 547-379.

% K. PETERSON, Marginalien zur Theologie und andere Schriften.
Mit einer Einf. von B. Nichtweill, Wiirzburg 1995, 141.

Verweigerung bleibt, obwohl Gott - wie die
Ohnmacht des Gekreuzigten zeigt - nichts
unversucht gelassen hat, die freie Zustim-
mung der Menschen zur Gabe der versoh-
nenden Liebe zu erreichen. - Widerfdhrt aber
auch den Opfern durch die eschatologische
Begegnung mit dem auferweckten Gekreu-
zigten Befreiung? Werden die Entwiirdigten
wieder in ihre Wiirde eingesetzt, werden die
namenlosen Toten der Geschichte erneut bei
ihrem Namen gerufen? Konnen sie am Ende
die vergebungsbereite Liebe des Gekreuzig-
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Geh ich zeitig in die Leere
Komm ich aus der Leere voll.

Wenn ich mit dem Nichts verkehre

Weil} ich wieder, was ich soll.

Wenn ich liebe, wenn ich fiihle,

nom

Ist es eben auch Verschleif3
Aber dann, in der Kiihle
Werd ich wieder heifi

Diese leichtfiifigen Verse des
altersweisen Bert Brecht er-
innern an Alltagsrhythmen
aufallen Ebenen der Realitt.
Der Biorhythmus klingt an:
Essen und Erfiillung, Verdau-
ung und Entleerung. Ausat-
men und Einatmen - leer
werden, um sich neu erfiillen
zu lassen. Die Rhythmen in
der Natur und im sozialen
Bezug sind im Spiel: der
abendliche Gang in die Stille
der Nacht, um morgendlich
gestarkt aufzuerstehen: Ab-
stand gewinnen zum Alltag-
lichen, Pausen einbauen zum
Atemholen, Distanz nehmen
um neuer Beziehungen wil-
len - immer dieser eigentiim-
liche Rhythmus von Erfiil-
lung, von Leerwerden, von
neuer Erfiillung. Der Mo-
ment zwischen Ein- und Aus-
almen, das gespannte Inne-
halten zwischen Aktivitdt und
Kontemplation, zwischen for-
ciertem Engagement und ru-
higer Betrachtung, wortwort-
lich andéchtige Stille, das
Nichts: ,Wenn ich mit dem
Nichts verkehre / weill ich
wieder, was ich soll.“ Auch
das Leben des Geistes, auch
das Wirken der Liebe — es
folgt diesem Rhythmus von
Ergreifen und Loslassen, von
Inbesitznehmen und Leer-
werden. Sich lieben lassen
und lieben, forschend ent-
decken und Einfédlle kommen
lassen... ,Zwischen einer ge-

Komm ich

aus der Leere voll

pfliickten Blume und der an-
deren geschenkten / das un-
aussprechbare Nichts“ (Giu-
seppe Ungaretti).

L

Gerade das Geheimnis von
Pfingsten ist tief eingeschrie-
ben in diese Rhythmen der
Schopfung. Auch das Wirken
des Goltesgeistes hat seine
besonderen Sequenzen. Wer
bezeugte das deutlicher als
Jesus von Nazareth. ,Er leb-
te ein passives Leben und
starb einen aktiven Tod*
(Bernhard von Clairvaux):
»,Geh ich zeitig in die Leere /
komm ich aus der Leere voll“
- welch ein Bild fiir die Dra-
men seines Lebens, welch
eine Kurzfassung fiir Karfrei-
tag und Ostern!

Johannes Tauler, der grolie
mystagogische Prediger aus
dem Strallburg des 14. Jahr-
hunderts, sagt es in seiner
Pfingstpredigt so: ,,Nun wol-
len wir betrachten, was wir
tun miissen zum Empfang
dieses iiberaus herrlichen
Heiligen Geistes. Die néchste
und allerhochste Vorberei-
tung hierzu muss er (der
Geist selbst!) in dem Men-
schen selbst vornehmen und
wirken. Er muss in ihm selbst
eine Stitte bereiten und sich
im Menschen selbst empfan-
gen.“ Das also wire das Erste
und Entscheidende, deshalb
all unsere Lieder heute mit
der Anrufung ,Komm, Heili-
ger Geist“. Wir konnen ihn
nicht herbeizwingen, da ist
nichts zu machen. Er selbst
istdie Initiative fiir sein Kom-
men - wie der Wind, der weht
woher und wohin er will. Es
ist ein Gottesgeschehen, also
geht es nicht von uns aus -
aber hoffentlich durch uns
hindurch. Er hat die Initiati-

ve, erist die Initiative. Das ein-
zusehen, das zu akzeptieren,
das einiibend zu feiern - das
gehort wesentlich zum Myste-
rium des Pfingstfestes. Der
Geist ist da, er wirkt im Kom-
men und im Gehen; die Luftist
da - im Aufatmen und im Ein-
atmen. Gott ist da - im Kommen
und im Gehen. Dann aber
Taulers Frage weiter: ,Welches
ist aber sein Werk, durch das er
den Menschen bereitet, sich
dort selbst zu empfangen?
Und nun, wie eine Summe des
Christlichen tiberhaupt, die
faszinierend prizise Aussage:
»er (der Heilige Geist) wirkt
zweierlei im Menschen; das
eine: er entleert ihn; das ande-
re: er fiillt das Leere, so weit
und so viel er es leer findet.“
Kiirzer und schoner kann man
es kaum sagen - ganz auf der
Linie Bert Brechts, und doch
ganz anders, aus der Mitte des
Christlichen, des Karfreitag-
lichen und Osterlichen heraus.

Die Rhythmen der Christwer-
dung folgen also einer abgriin-
digen Doppelbewegung: wir
werden uns selbst genommen,
um uns tiberraschend neu wie-
dergegeben zu werden. Gottes
Geist desillusioniert und befreit
z.B. von allen Gotteskomplex-
en, von allen Illusionen und
Ideologien des guten Willens
und gar des besten Wollens.
Denn ,ohne dein lebendig We-
hen nichts im Menschen kann
bestehen, nichts kann heil sein
und gesund.“ Je mehr aber die
Negativseite dieses Nichts Ge-
stalt findet, um so mehr auch
die Positivseite seiner Erfiil-
lung. Nichts Welthaftes geniigt,
und im geistgewirkten Einver-
stdndnis damit entpuppt sich
dieses Nichts als die Kehrseite
von allem, die wir kaum schon
ertragen. ,Wenn ich mit dem
Nichts verkehre / weill ich wie-



der, was ich soll.“ Entzie-
hungskur von allem egoisti-
schen Verhaftet-Sein, und als
Kehrseite, sozusagen voraus-
laufend, eine allversohnende,
rundum erfiillende Bezie-
hungskultur! Gottes alles
nehmende und alles schen-
kende Liebe wird pfingstlich
ausgegossen liber jene, die
sich davon ergreifen lassen.
Das schenkt jene christliche
Freiheit, die sich an nichts Ir-
disches bindet und gerade
deshalb die Zustimmung zum
Irdischen feiert - eben von
Gottes Gnaden. Das ist jene
christliche Mystagogie, die
ein Paulus bezeugt. ,Ich habe
gelernt, mich in jeder Lage
zurecht zu finden: ich weil3
Entbehrungen zu ertragen,
ich kann im Uberfluss leben,
in jedes und alles bin ich ein-
geweiht: in Sattsein und Hun-
gern, Uberfluss und Entbeh-
rung. Alles vermag ich durch
ihn, der mir die Kraft gibt
(Phil 4,12f).

IL.

Spiiren wir zuerst dem einen
Pol dieser pfingstlichen Glau-
bensrhythmik nach: dem
Leerwerden. Natiirlich gilt es,
das intensiv zu iiben - vor al-
lem im kontemplativen Ge-
bet, in der Sammlung, aber
auch im Widerstand. Gilt es
nicht insgesamt fiir Lebens-
und Glaubenswege? Kom-
men uns nicht mit der Zeit
alle unsere Hoffnungshilder,
all unsere Traume, auch all
unsere Gottesbilder abhan-
den? Gehort zum Glaubens-
wachstum nicht auch dieses
Wissen um die vollige Unbe-
greiflichkeit Gottes und der
Welt? Die Bilder durch Bilder
austreiben - das ist die aktive
Seite. Die passive ist der Ent-
zug: karg werden die Worte

und Bilder auch des Betens,
voller Fragen und auch
Ratlosigkeiten der Glaube.
»Weglos, aber nicht ausweg-
los* - sagt z.B. derselbe Pau-
lus (2 Kor 4,6). Sollte nicht
mancher Glaubenszweifel
und manche Glaubensnot
auch als ein solch geistlicher
Prozess verstanden werden,
in dem uns unsere religiosen
Sicherheiten genommen
werden? ,Um ganz das Gan-
ze zu fassen ist ganz das Gan-
ze zu lassen” (Johannes vom
Kreuz)! Das Sprachlos-wer-
den im Glauben, das Bildlos-
werden im Glauben, das
Leer-werden im Glauben - es
ist der Geist der mystischen
dunklen Nacht. Dieses in den
Grund Kommen, dieses Leer-
werden, konfrontiert desillu-
sionierend mit unserer End-
lichkeit: aus uns heraus sind
wir nichts. Beim inflationér
aufgeblasenen Menschen
wird sozusagen die Luft raus-
gelassen; vielleicht besser:
ihm geht endlich die Luft aus.
,Ohne dein lebendig Wehen
nichts im Menschen kann
bestehen, nichts kann heil
sein und gesund“. Dieses des-
illusionierende Nichts zu be-
griiBen und zu bewohnen, da-
mit zu verkehren (wie Bert
Brecht sagt), ist der eine
Spannungspol des Pfingst-
glaubens. ,Da ist nichts zu
machen® - sagen wir dann
treffend, aber oft zu spét.
Wusste nicht gerade Romano
Guardini viel davon aus
ureigenster Erfahrung - mit
den immer radikaler und
sprachloser werdenden Got-
tesfragen zum Lebensende,
mit dem durchaus auch
schwermiitigen Wissen um
die Endlichkeit und des Fak-
tischen und den Abgrund der
Siinde?

Randglosse —
zur Bibel!

gericht - gerecht - Gericht
Yom jiingsten und anderen
Gerichten der Bibel

Gericht - wie erstaunlich, daf3 dieses Wort
so unterschiedliche Assoziationen her-
vorruft. Wihrend alle gesellschaftlich re-
levanten Gruppen von Jahr zu Jahrin den
Rankings der Umfragen Stiick fiir Stiick
absinken: Politiker, Gewerkschaftler,
Lehrer, besonders aber Kirchenvertreter,
so freut sich das Bundesverfassungsge-
richt immer weiter steigender Beliebtheit
und wachsenden Vertrauens. Hier ist
noch eine Institution, in die Biirgerinnen
und Biirger ihr Vertrauen setzen, die in
Ruhe ihre Schritte erwégt und fiir gerech-
ten Ausgleich sorgt, manche unklugen
Aktionen der Politiker mit einem letzten
Machtwort beendet. Aber auch die Poli-
tik hat darauf reagiert, und zunehmend
werden Entscheidungen auf die Ebene
des Bundesverfassungsgerichtes dele-
giert, statt in politischem Streit zwischen
den Parteien nach allen Regeln der De-
mokratie ausgefochten zu werden. Ist
man der eigenen Standortbestimmungen
miide geworden, der eigenen angreifba-
ren Positionen, so dall man Verantwor-
tung lieber an die Letztinstanz delegiert?
Das Gericht als Reparaturbetrieb der
miiden Demokratie?

Wie anders sind die Gedanken der mei-
sten beim Wort ,,Gericht“ im Kontext der
Bibel. Zum Wort ,,Gericht“ treten sogleich
die Worte ,,Gott“ und ,,Rache“ hinzu. Weil
dies aber nicht das letzte Wort sein kann,
mag man in einem nédchsten Gedanken
an Jesus denken, der uns vor diesem ,alt-
testamentarischen Gott der Rache“ erret-
tet hat. Aber so einfach sind die Verteilun-
gen nicht. Die Rede vom Gott des Gerichts
durchzieht die ganze Bibel, und sie ist ei-
ner der wichtigsten Punkte der Gottes-
reichverkiindigung Jesu. Jesus spricht
héufig vom Gericht, in vollkommener
Kontinuitét der Testamente. >
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Komm ich
aus der Leere voll

Und das gilt ja nicht nur fiir
die Glaubensbiographie des
Einzelnen. Es gilt auch fiir die
Kirchen. Wie sollen wir das
Faktum deuten, dass die Got-
tesdienste immer leerer wer-
den, dass die Anziehungskraft
des Kirchlichen abzunehmen
scheint? Nicht jammern und
Triibsal blasen, sondern den
verborgenen geistlichen, ja
pfingstlichen Prozess begrei-
fen: ,Gehich zeitigin die Lee-
re / komm ich aus der Leere
voll.“ Was hieB3e das fiir unser
kirchliches Leben? Wieviel
hatsich in den Jahrhunderten
angehéuft an theologischer
Rede, an dogmatischem Wis-
sen, an liturgischem Brauch
und Kirchlichem Verhalten,
das nicht mehr iiberzeugt?
Vieles davon wird uns genom-
men, abschiedlich miissen
wir werden, diese Leere gilt
es zu gestalten. War das nicht
eine Idee auch bei Rudolf
Schwarz und seiner Gestal-
tung der Burgkapelle hier?
Kirchen als Leerrdume, als
Orte der Sammlung, als Ein-
ladung zum kathartischen
Freiwerden von alldem, was
sonst den Alltag erfiillt und
auch die Kirchenstuben und
Theologenhirne! Singen wir
nicht auch deshalb diese Lie-
der um das Kommen des Gei-
stes?

Freilich: ist nicht auch die
Angst vor diesem Geist da, der
uns leer macht? Klammern
wir uns lieber an das Alther-
gebrachte und Gewohnte, an
das Gewohnte und Bewihrte?
Ja, Gottes alles nehmende
Liebe in diesem Geist kann
auch fiirchterlich sein und
sehr schwer und wehe, wir

vergilien diese
karfreitagliche Dimension im
Pfingstgeschehen. Dann

machten wir aus dem Geist

Gottes in Christus, dem Ge-
kreuzigten und Auferstande-
nen, doch nur unseren klei-
nen Weltgeist, unseren klei-
nen Wunschgeist. Ja, es ist
durchaus riskant, um das
Kommen dieses Geistes Got-
tes zu bitten. Es kann auch
sehr, sehr weh tun, sich selbst
genommen zu werden und
Abschied nehmen zu miissen
von liebstgewordenen Ge-
wohnheiten und Beziehun-
gen, im Leben wie im Glau-
ben. Jede Entziehungskur hat
ihre Durststrecken, der Ab-
schied von der Ego-AG ist so
einfach nicht. Da braucht es
die Kraft dieses Geistes, der
uns leer macht und uns das
Gottgeheimnis der leeren
Héande beibringt.

II1.

Wie Ausatmen und Einatmen
ein Rhythmus sind, so ist das
Leerwerden im Geistwirken
nur die eine Seite derselben
osmotischen Bewegung. Die
andere lautet: Erfiillung,
Uberwiltigung, begliickende
Ergriffenheit, platzender Ju-
bel. Wer sich derart von sei-
nen Gotteskomplexen losen,
von seiner Haben- und Krie-
gen-Mentalitét erlosen lasst,
kann sich ganz neu mit dem
Irdischen befreunden - leicht
und locker, viel mehrnoch als
der gute Brecht: ,Wenn ich
mit dem Nichts verkehre, /
Weill ich wieder, was ich
soll.“ In der Tat: derart erfiillt
vom Heiligen Geist, wissen
wir wieder, was wir sollen:
dem lebendigen Gott seine
Zustimmung geben und die-
ser Well, ein riickhaltloses Ja
zum geburtlichen und ge-
brechlichen, zum schrecklich
schonen, hinreissenden Le-
ben. Nichts in der Welt brau-
chen wir mehr zu vergott-
lichen, denn wir kennen den

Randglosse —
zur Bibel!

Wofiir steht nun die Rede vom Gericht in
der Bibel? Es handelt sich bei ihr um eine
Metapher, die verwendet wird, um ver-
schiedene theologische Aussagen zu biin-
deln. Am Anfang steht die Erfahrung mit
irdischen Richtern und irdischen Gerich-
ten, und das in doppelter Weise. Zum ei-
nen gab es immer wieder ungerechte
Richter, die nicht wirklich Recht spra-
chen, sondern ihren eigenen Vorteil su-
chen. So heifit es von den Sohnen Samu-
els, die als Richter eingesetzt waren, dal3
sie Bestechungsgelder annahmen und
das Recht beugten (1Sam 8,2; vgl. Jes
5,23). Viel ofter aber kam es vor, dal es
gar keine Richter gab, dal Unrecht unge-
stihnt blieb und der ehrliche Mensch ins
Hintertreffen geriet. So ist es bei Ijob:
»,oiehe, ich schreie ,Gewalt‘, und ich wer-
de nicht gehort; ich rufe um Hilfe, und da
ist kein Recht“ (Ijob 19,7). Das konnte
nicht das letzte Wort bleiben. Wenn Gott
gerecht ist, dann sorgt er fiir den Aus-
gleich, den die Menschen, den die gesell-
schaftlichen Institutionen, den das Leben
nicht bieten. Wenn Gott so ist, wie das
Volk Israel ihn erfahren hat, dann muf3 er
eingreifen, kann er nicht auf Dauer dem
Treiben der Gottlosen zusehen. In diesem
Sinn ist Gerichtsrede Trostrede, denn sie
spricht von einem letzten Souverin, von
einem letzten gerechten Handeln jensei-
tes menschlichen Handelns. Gottes Schei-
dung zwischen Recht und Unrecht ist das
sehnsiichtig erwartete Gericht. Freilich
gab es auch fir Israel keine Garantie,
immer auf der Seite der ,,Guten“ zu ste-
hen; und dies ist die Botschaft vieler Pro-
pheten bis hin zu Jesus, die mit der Rede
vom Gericht Gottes immer wieder zu ei-
genem verantwortlichen Handeln aufrie-
fen. Und dies ist auch der andere Sinn von
Gericht: Gerichtsrede istimmer Gerichts-
verhinderungsrede. Hier treffen sich Je-
sus und die Propheten, die so hidufig vom
Gericht Gottes gesprochen haben. Es geht
dabei um den von Gott zu erwartenden

gerechten Ausgleich fiir die Opfer >



wahren, den lebendigen Gott.
Nichts in der Welt mehr brau-
chen wir dimonisieren, denn
der lebendige Gottist rundum
wohlwollend, schopferisch
und zielfiihrend gut. Dieser
christliche Uberschwang des
Geistes befdhigt zu jenen de-
miitigen Selbst- und Sen-
dungsbewusstsein, das ein
anderer Name fiir Freiheit ist.
Es entlastet den Menschen
vom Terror, selbst Gott spie-
len und stets das Gute wollen
zu miissen; es bewahrt ihn
vor der Verzweiflung und
Selbsthinrichtung angesichts
der eigenen Abgriinde, ange-
sichts der Erfahrung von
Ohnmacht.

Was das biographisch heilien
kann, hat wunderbar - wie
Paulus und Tauler - einer der
grofiten Reformatoren der
Christenheit gelebt und ins
Wort gefasst. Philipp Neri, der
Gottesnarr in Rom und am
Hofe von 16 Pépsten, er pfleg-
te z.B. zu beten: ,Ich verspre-
che Gott, niemals von mir aus
etwas Gutes zu tun; ich ver-
zweifle namlich an mir selbst,
aber ich vertraue mich Gott
an.“ Da ist dieses wunderba-
re Paradox des Heiligen Gei-
stes in der Existenz eines
glaubenden Menschen. Die-
ser weil}, was er aus sich her-
aus ist; offensiv verzichtet er
darauf, andere mit seinem
guten Willen zu begliicken.
Aber das wird nicht zur faulen
Ausrede, nicht zum fromm
bemaéntelten Nichtstun , son-
dern gerade zur umso leb-
haftereren Bitte, zum Akt des
Vertrauens auf Gottes Schop-
fergiite, der uns Nichtsnutze
dann doch Gutes wollen und
tun lasst. ,,Es gibt nichts Gu-
tes, auller man tut es“ - dieser
beliebte Kalenderspruch von
Erich Kistner ist, pfingstlich

gelesen, grundfalsch. Natiir-
lich gibt es Gutes, ohne dass
wir es tun - Gott sei Dank: es
gibt ndmlich Gott und sein
endgiiltiges Wirken in Jesus
Christus; es gibt seinen Geist,
der Gutes schafft, standig. Die
Welt sdhe ja schlimm aus,
wenn es Gutes nur gébe,
wenn wir es tdten. Philipp
Neri hat das hervorragend be-
griffen; das macht sein Leben
so charmant und leicht, so
entlastet und befliigelt. Er tut
nicht nur nichts Gutes, er will
auch nichts Gutes tun - weil
er sich um so mehr dem Wir-
ken dessen tiberlésst, der in
ihm ,,das Wollen und das Voll-
bringen (allererst) schafft zu
seiner Freude® (Phil 2,12).
Ein andermal betet ,,pippo
buono“: ,Wenn ich wieder
gesund werde, dann will ich
ein Geliibde machen, Gott
immer zu beleidigen, denn
ich erwarte von seiner Giite,
dass er mir die Gnade geben
wird, ihn niemals zu beleidi-
gen.“ Eine verriickte, eine
humorvolle, eine wirklich er-
losende Lebensart: da ist kein
noch so gut gemeinter, schon
gar kein verbiesterter guter
Wille; da ist die Zustimmung
zur eigenen Geschopflich-
keit, das Wissen um die eige-
ne Begrenztheit, um die eige-
ne Nichtsnutzigkeit. ,Gott be-
leidigen“ - das ist, in der Spra-
che der Tradition, bekannt-
lich der Inbegriff von Siinde
- also abscheulich genug und
unbedingt zu vermeiden.
Philipp Neri dagegen legt ein
Geliibde ab, immer zu siindi-
gen - wohlgemerkt vor Gott.
Paradoxer geht es nicht. Die-
ser Gottesclown nimmt das
Christuswort nach Johannes
frech und unbekiimmert
ernst: ,,Ohne mich konnt ihr
nichts tun® - also tue ich auch
nichts, verspreche auch

Randglosse —
zur Bibel!

von Niedertracht, Gewalt und menschli-
cher Grausamkeit. Es geht aber auch dar-
um, die Zuhoérenden zum Handeln zu
rufen. ,Eher kommt ein Kamel durch ein
Nadelohr...“ (Mt 19,24) Mit der Rede vom
Gericht soll den Menschen nicht die Mog-
lichkeit ihrer Verdammung lustvoll aus-
gemalt werden - dann wiirde diese Rede
ja nichts bewirken als Lihmung, Ver-
zweiflung und Resignation, wie sie im
Laufe der Jahrhunderte ja tatsdchlich
auch interpretiert wurde -, sondern die-
se Rede ist Ruf in die Entscheidung, Auf-
riitteln zu eigenem Handeln ,Wer kann
dann gerettet werden?“ (Mt 19,25). Die
Erwartung des Gerichts will sagen, dal3
unser Tun und Lassen nicht beliebig ist,
daB die Entscheidung fiir das Gute kost-
bar ist. Wenn man sich darauf einlaft,
kann man im gleichen Atemzug von der
Barmherzigkeit Gottes reden. ,Bei Gott
sind alle Dinge moglich“ (Mt 19,26). Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit Gottes
gehoren zusammen, eines ist ohne das
andere nicht moglich.

Gott als Richter zihlt daher zu den gro-
Ben Glaubensaussagen der Bibel.

Und so hat es auch Stephanus erfahren,
als er in seinem Martyrium den Himmel
offen und den Menschensohn zur Rech-
ten Gottes stehen sah (Apg 7,56). Darin
bestehen Glaube und Zuversicht: im Blick
auf das Gericht mit einem offenen Him-
mel leben und sterben zu konnen.

M Egbert Ballhorn

nichts und verabschiede mich
endgiiltig von dem sténdigen
moralischen Druck des guten
Willens. Der Grund fiir diese
umwerfende und in Wahr-
heit iiberschwengliche Frei-
heit liegt einzig im Vertrau-
en, dass Gutes nur von Gott
kommt - also nicht aus mora- »
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Komm ich
aus der Leere voll

lischer Anstren-
gung, nicht aus as-
ketischer Bemii-
hung, nicht aus
vorsétzlicher Be-
miihung. Das Gute
in der Welt kommt
einzig aus dem
Springbrunnen
Gottes, und Phil-
ipp stellt sich
nackt und spiele-
risch darunter.
Gerade so wird er
nicht zufillig im
Volksmund zu
Lebzeiten schon
zum ,guten Phil-
ipp“, selbst zu ei-
ner sprudelnden
Quelle des Guten
und zu einem fas-
zinierenden
Brennpunkt der
Giite in vielen Be-
ziehungen. Er ist,
inmitten seiner
kreatiirlichen
Leere nun derart
iiberfiillt von Got-
tes Liebe, dass es
ihm formlich das
Herz zerreisst. Nach seinem
Tod kommt endgiiltig ans
Licht, was zuvor nur ganz
wenige Insider wussten: seit
der Liebesekstase im 29. Le-
bensjahr sind bei Filipo die
Rippen tiber dem Herzen aus
der Knorpelverankerung ge-
rissen und nach aufien ge-
driickt, faustgrol3 die Beule.
So fassungslos ist der fakti-
sche Mensch, wenn Gottes
Geist ihn wirklich ergreift,
Gottes alles nehmende und
alles schenkende Liebe. Er
wird zu einem geistlichen
Zentrum fiir die Erneuerung
der Kirche auch und gerade
der Kurie in Rom. Aus sei-
nem durchaus anarchischen
Christsein entsteht der freie

! : ¥ L
Annette Baltzer Sonnen-Burg.
Pastell Kreide auf Papier

Verbund von gottlichen Cha-
oten, das sogenannte Orato-
rium. Denken wir nur voller
Dankbarkeit an Heinrich
Kahlefeld und das Miinche-
ner Oratorium. Denken wir
an Kardinal Newman - und
wo er ist, ist Guardini nicht
weil. Diese Zeugen des
Pfingstgeistes helfen uns, das
Geheimnis der Leere und
das Geheimnis der Fiille, das
Mysterium des Vorletzten
und das Mysterium des Letz-
ten zu erkennen. Da sind wir
dem Teufelskreis von Gran-
diositiat und Depression end-
lich entnommen. Da spiiren
wir die desillusionierende
und die erfiilllende Wirkkraft
des Geistes, seine heilende

und heiligende
Kraft. Die erneu-
ert das Angesicht
der Erde, die er-
neuert die Chri-
stenheit, die ver-
wandelt mit Brot
und Wein die
Rhythmen unse-
rer Sehnsucht und
unserer Not. Die
lasst uns zugrunde
gehen im Nichts
unserer Selbst und
gerade daraus auf-
tauchend, aufer-
weckt werden in
die Fiille bleiben-
den Lebens. Wie
unendlich ist das
Nichts zwischen
einer blof gekauf-
ten Rose und einer
wirklich ge-
schenkten. Gottes
Geistist dieses Ge-
schenk (,,Ach, wie
sollen wir die Rose
buchen...)

Also Abschied vom

Allmachtswahn,
von der Alleskonnerschaft,
von missionarischen und
messianischen Projekten, in
denen wir andere oder uns
selbst begliicken wollen.
Stattdessen...

Geh ich zeitig in die Leere
Komm ich aus der Leere voll.
Wenn ich mit dem Nichts
verkehre

Weil3 ich wieder, was ich soll.

Wenn ich liebe,

wenn ich fiihle,

Ist es eben auch Verschleil3
Aber dann, in der Kiihle
Werd ich wieder heil3

M Gotthard Fuchs
(Pfingsten 2003)



Martin Mosebach
in der Diskussion

Martin Mosebach
HAERESIE DER
FORMLOSIGKEIT

Die rimische Liturgie
und ihr Feind

Rarolinger

Gibt es eine Héresie der
Formlosigkeit? Folgt man
Martin Mosebach und seinem
Buch ,,Die Héiresie der Form-
losigkeit. Die romische Litur-
gie und ihr Feind“ (Karolin-
ger Verlag 2002), so muss
man diese Frage mit ja beant-
worten. Gute Griinde spre-
chen jedoch dagegen, ihm zu
folgen; sogar entschiedener
Widerspruch ist geboten. Die
Debatte, die sein Buch aller-
dings hervorgerufen hat,
muss gefiihrt werden.

Die zentrale Polemik und
These des (an vielen Einzel-
beobachtungen reichen ) Bu-
ches von Martin Mosebach
146t sich so zusammenfassen:

Der Feind der romischen Li-
turgie, das sind - neben Ju-
gendbewegung und dem

Kulturkampf?

Geist der 68er - vor allem der
Modernisierer Paul VI, die
vatikanische Biirokratie und
die Liturgiereform. Sie sind
verantwortlich fiir den liturgi-
schen Bildersturm, die De-
mokratisierung der Liturgie
und die Verwiistung des
Kultes. Da die duliere Gestalt
einer Sache, eines Vorgangs,
eines Gedankens mit Sicher-
heit - so zumindest die Vor-
stellung Mosebachs - die in-
nere Wahrheit des Ange-
schauten enthiillt, ist die ge-
genwdrtige libliche Gestalt
der Liturgie nach dem hafli-
chen Bildersturm Pauls VI
eine Héaresie der Formlosig-
keit.

Martin Mosebach ist ein aner-
kannter Schriftsteller. Er hat
mehrere bedeutende Litera-
turpreise erhalten (1999 den
Heimito-von-Doderer-Preis,
2002 den Heinrich-von-
Kleist-Preis), sein ,Nebel-
fiirst“ wurde von Hans Ma-
gnus Enzensberger in die An-
dere Bibliothek aufgenom-
men und unter seinen vielen
Aufsitzen zu Kunst und Lite-
ratur finden sich auch Texte
zu G.K.Chesterton.

Die ,Héresie der Formlosig-
keit“ ist eine polemische
Kampfschrift um den Geist
der Liturgie, und die FAZ
sieht in ihr einen Text, an
dem der latente Kulturkampf
von Traditionalisten und
Progressisten offenbar wird.
Dieser Verdacht ist nicht un-
begriindet und deshalb - ich
wiederhole es noch einmal -
muss die Debatte iiber dieses
Buch gefiihrt werden.

Buchhandlungen, die sonst
allerdings keine Biicher zu
gottesdienstlichen Fragen

fiihrten, legten dieses gleich
in mehreren Exemplaren aus
und angesichts offenkundiger
Nachfrage war es zeitweise
vergriffen. Offensichtlich
wurde das Buch vielfach auch
von jenen gelesen, die sich
nicht im engen Sinn fiir Fra-
gen von Liturgie und Gottes-
dienst interessieren. Die Re-
zensionen der FAZ und der
ZEIT waren auffallend wohl-
wollend, und die Rezension in
der NZZ - kritisch und zu-
riickhaltend - merkt an: ,Es
finden sich hier viele Beob-
achtungen, an denen die
Liturgiewissenschaft nur zu
ihrem eigenen Schaden vor-
beigehen kann.“ Das Buch
von Mosebach, seine Rezepti-
on und Kritik deuten auf ei-
nen latenten Kulturkampf
von Traditionalisten und Pro-
gressisten hin. Voller Ressen-
timents, Verlustingste, Unsi-
cherheiten und Uberforde-
rungen, im Klima gegenseiti-
gen Verdachts schwelt er un-
ter der Oberfldche kirchlich
ohnehin nicht sonderlich
freudiger Normalstimmung
und trédgt seinen Teil zur
schleichenden Ldhmung
christlichen Lebens bei. Ro-
mano Guardini - stellte einst
die Frage - nach der ,Litur-
giefahigkeit“: ... ,in welcher
Weise die heiligen Geheim-
nisse zu feiern seien, damit
(der) heutige Mensch mit sei-
ner Wahrheit in ihnen stehen
konne?“

Diese Frage ist heute wieder
aktuell und driangend. kon-
turen sucht mit den nachfol-
genden Reaktionen auf das
Buch von Mosebach nach
tragbharen Antworten jenseits
ideologischer Verblendungen.

M Joachim Hake
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Kurieren
an Symptomen

Mosebach beginnt seine
Sammlung von Texten zu
Fragen der Liturgie mit einer
biographischen Einleitung.
Ich bin nur ein Jahr jinger
als der Autor und mochte
meine Erinnerung beitragen.
Als zehnjéhriger Ministrant
lasich, in einem Betschemel
kniend, in der Sonntags-
messe in ein Mikrofon die
Epistel und das Evangelium
wihrend der Priester den la-
teinischen Text vor sich hin
murmelte. Wiirdig fand ich
das alles schon damals nicht.
Und meine Eltern hatten in
ihrer Begeisterung fiir die li-
turgische Bewegung alle
greifbaren Volksschott-Aus-
gaben zur Hand, um auch
ihren Kindern eine Messe
voraus zu trdumen, die ganz
anders und eine wirkliche
Gemeinschaftsfeier war - so
wie sie einige Dorfer weiter
gelegentlich gefeiert wurde.

Dann kam die grof3e Reform,
begeistert machten wir sie
mit und erlebten auch die Er-
niichterung tiber hald einset-
zende Schludrigkeiten. Zele-
branten und Gemeinden nah-
men wichtige Formen, die in
der Reform doch erneuert
und verdeutlicht werden soll-
ten, nicht mehr Ernst: Kelch
und Schale als wiirdige Gefa-
Be? Das liturgische Gewand
als Zeichen einer anderen
Handlungsweise? Die Kom-
munion als Frucht der einen
Feier und in dieser Feier aus-
geteilt? Die Choreographie
der Bewegungen und Ablédu-
fe als Elemente eines Ge-
samtkunstwerks? Die Musik
als Klang einer anderen Welt?

- alles wurde gleichgiiltig,
wenn nur die Masse an Tex-
ten stimmte oder zumindest
gut gemeint war. Aber dann
erlebt man doch immer wie-
der groBartige, gelungen
schone Melifeiern, die etwas
aufleuchten lasssen von der
grolleren Wirklichkeit unse-
res Glaubens. Und weder die
gelungenen noch die mifflun-
genen Beispiele haben viel zu
tun mit den liturgischen Vor-
schriften - sowohl vor wie
nach dem Konzil.

Mosebach betreibt die Me-
thode der Absetzung eines
stilisierten Ideals in der Ver-
gangenheit von einer als ver-
ludert beschriebenen Praxis
in der Gegenwart. Das ist
wohlfeil: das Gegenteil
stimmt immer genauso we-
nig und viel. Dal} er histo-
risch nicht bewandert ist,
werden Fachrezensionen
nachweisen. Er polemisiert
gegen das Historisieren - und
tut es selbst unablissig. Vie-
les beschreibt er im Préter-
itum, was auch heute gilt.
Etwas genauere Geschichts-
kenntnisse hétten den Lite-
raten vor allzu groben Feh-
lern bewahren konnen.

Dabei scheint der Autor nicht
zu bemerken, dal} in seinen
Vorstellungen tiber die ange-
messene Feier der Liturgie
die entscheidende Neuerung
des Konzils vorausgesetzt
wird: die aktive Mitfeier ei-
ner Gemeinde, die erst seit
40 Jahren von Kyrie tiber
Gloria bis zu Credo und
Sanctus Teile der Mefifeier
spricht und betet. Die kleri-
kerzentrierte Liturgie mit zu-
schauender Gemeinde ist so
weit aus dem katholischen
Bewultsein verschwunden,

dal} sie nicht als ein
Konstitutivum der friihe-
ren Liturgie erkannt wird.
Was er dann tiber die Proble-
matik des Kirchengesangs
sagt, beriihrt als deutsche
Besonderheit durchaus gera-
de in diesem Zusammen-
hang ein Problem.

Die Aufsitze der Sammlung
wollen keine konzise Pro-
blemdarstellung bieten. Sie
sind zumeist journalistisch
oder literarisch. Solange der
Text essayistisch bleibt, ist
das Buch auch trotz aller
Schwichen gut leshar. Wenn
der Autor allerdings das Ge-
nus wechselt und sein Text
didaktischen Charakter an-
nimmt, wird auch sein Stil
schlecht: ,Meine Ausfithrun-
gen iiber das Knien haben
gezeigt ...“. Die knappe Uber-
schrift ,Liturgie ist Kunst“
mochte man dagegen Prakti-
kern wie Theoretikern der
Liturgie in Stein meilleln las-
sen. Doch daf sich ein Kleist-
Preistrager und neues Mit-
glied der Akademie fiir Spra-
che und Dichtung so unqua-
lifiziert und vorurteilsgesit-
tigt tiber zeitgendssische Bil-
dende Kunst - man lese die
Passage zur ,Stuttgarter
Kreuzigung“ von Joseph
Beuys - duliert, ist unwiirdig.

Aber es stellen sich bei der
Lektiire und dem Nachden-
ken tiber das durchaus ver-
breitete Unbehagen an der
Liturgie grundséatzlichere
Fragen. Trifft Mosebach mit
seiner Polemik eigentlich das
Problem? Sind es tatsdachlich
vor- oder nachkonziliare
Formen, die Liturgien oft so
oberflachlich erscheinen las-
sen? Lielen sich Schwichen
durch Formalismus behe-



ben? Die Probleme liegen
vierzig Jahre nach - und la-
gen schon vierzig Jahre vor -
dem Konzil woanders.

Romano Guardini schrieb
1922 eine Einleitung in seine
beriihmte Schrift ,,Von heili-
gen Zeichen“, die nichtin die
spéateren Auflagen iibernom-
men wurde. Wurde hier ein
allzu weitreichendes Pro-
blem allzu knapp angefal3t?
Es heilit dort:

»Nirgendwo ist die Entsee-
lung des Wortes, die Entlee-
rung des Handelns, die Ver-
fliichtigung des Zeichen so
furchtbar, wie im Leben der
Religion. Was soll mit unserer
Seele geschehen, wenn sie
verlernt hat, vor den Wirk-
lichkeiten des Heils zu ste-
hen? Wenn sie heilige Worte
spricht, und sie sind ihr lee-
rer Schall? Wenn sie heilige
Zeichen hat und Handlungen
tut, und spiirt ihre Wirklich-
keit nicht mehr, die darinnen
liegt? Was wiegen uns die
Worte: ,,Gott“, ,,Christus®,
,Gnade“? Was ist es uns,
wenn wir das Kreuzzeichen
machen? Das Knie beugen?
Offenbarung iiberirdischer
Wirklichkeit? Oder Schat-
tengebild? Weg ins Himmel-
reich oder ein Handhaben
von Formen? Ist’s nicht oft
genug das Zweite? Und zwar
nicht, weil wir jene Wahrhei-
ten ablehnten, sondern weil
kein lebendiges BewuBtsein
von der Wirklichkeit mehr in
uns ist, um die es sich hier
handelt? ... Glauben ist iiber-
natiirliches Wirklichkeits-
bewubtsein. Glauben ist Le-
ben in unsichtbaren Wirk-
lichkeiten. Haben wir sol-
chen Glauben? - Hier muf}
die Erneuerung einsetzen.“

Die Nédhe dieses Textes zur
Kunst ist jedem Leser von
Georges Steiners ,,Von realer
Gegenwart® offensichtlich.
Wenn Liturgie nicht mehr
begriffen wird - oder begrif-
fen werden kann - als eine
uneigentliche Handlung, als
der ungeheure Versuch, mit
dem Schopfer, mit dem All-
Einen, dem Unerreichbaren,
in Kommunikation wie unter
Menschen zu treten, dann
sind alle formalen Ubungen
ein Kurieren an Symptomen.
Nicht, dafl man heute nicht
etwa an Ubernatiirliches
glaubte - im Gegenteil -, aber
die feste Uberzeugung einer
das Leben durchtragenden
Wahrheit, die in Zweifeln ge-
fahrdet bleibt und doch
Grund des Lebens ist, wie
kann sie zur Feier werden?
Liturgie ist dann ,nur® der
aus Traditionen erwachsene
und durch sie bestirkte zeit-
gerechte Ausdruck solchen
Glaubens; ,,Quelle und Gip-
fel“ aller Handlungen eines
Christen, wie es die Konzils-
konstitution formuliert.

B Thomas Sternherg

konturen
empfiehlt Biicher

Margit Eckholt/

Marianne Heimbach-Steins (Hrsg.)

Im Aufbruch - Frauen erforschen die
Zukunft der Theologie
Schwahenverlag 2003

Was bedeutet es, wenn
Frauen am Anfang des
~ dritten Jahrtausends
" die Zeichen der Zeit zu
erkennen suchen, sie
deuten und zum Aus-
gangspunkt und Priif-
stein ihres theologi-
schen Denkens ma-
chen? Die Autorinnen
sichten aus unter-
schiedlichen Perspek-
tiven, Lebensorten und
Praxisfeldern, was
Frauen in der Theologie erreicht haben, sie wei-
sen auf Bruchstellen hin und loten Wege in die
Zukunft aus.

Ein inspirierendes Lesebuch fiir alle, denen an
einer Zukunft der Theologie, an einer zukunfts-
fahigen Theologie gelegen ist.

MARG !
MAHBANME HEIMBACH STEINS (M55}
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Georges-Arthur Goldschmidt
In Gegenwart

des abwesenden Gottes
Ammann Verlag 2003

Wie haltst du’s mit der
Religion? - diese Frage
stellt und beantwortet
Georges-Arthur Gold-
schmidt sich selbst vor
seinen Lesern.

Als Schriftsteller, Leh-
rer und Ubersetzer von
Handke, Nietzsche und
Kafka entdeckt dieser
rebellische Geist Gott
als den groflen Abwe-
senden in seiner Exi-
stenz. Und fragt sich: Warum bestehen wir -
quer durch alle Kulturen - darauf, diesen inexi-
stenten Gott zu suchen. Hinter all dem steht die
Feststellung, wie sehr jene enigmatische Abwe-
senheit als Quelle allen Denkens und der Spra-
che gilt.

,Denn was wir sind, entzieht sich dem Zugriff,
wir sind immer woanders, und Gott ist immer
woanders.“

, Georges-Arthur



Kulturkampf?

Ein illegitimer Sprof3
der liturgischen
Bewegung?

Mosebachs Essays im Kontext
von Jugendbewegung und

sm

liturgischer Erneuerung

Weristin der Lage, die Oratio-
nen der romischen Liturgie
angemessen, d.h. als kurze li-
terarische Kunstwerke zu
wiirdigen? ,Offenbar, so
rithmt Mosebach einen Autor
in Kindlers Literaturlexikon,
»sind nur profane [Hervorhe-
bung G.B.] Philologen imstan-
de, diese Gebetsformulierung-
en ... unter literarisch-kiinstle-
rischen Gesichtspunkten zu
wiirdigen“. Jener Autor nann-
te sie ,Schopfungen von hoher
theologischer Aussagekralft ...
Gebilde von monumentaler
Einfachkeit und bestechender
Prézision. Sie sind von einer
solchen Vollendung, daf sie,
im wesentlichen unverédndert
bewahrt, bis heute die Gebets-
form der katholischen Kirche
geblieben sind.“ Mosebach zi-
tiert nach der Auflage von
1968, also vor dem Erscheinen
der durch das Konzil in Auf-
trag gegebenen und von ei-
nem Papst konfirmierten litur-
gischen Biicher. Jener Autor
konnte diese Sétze auch zwan-
zig Jahre spiter noch so sagen
und - anders als Mosebach -
fiir das Missale romanum von
1970 ,,die ErschlieBung des
ganzen Reichtums der Ora-
tionen und Prédfationen aus
den klassischen romischen
Sakramentaren“ feststellen
[Art. Missale romanum Bd. 19
der Studienausgabe, 125]. Wer
ist dieser einfiihlsame ,,profa-
ne Philologe“?

Hinter dem Kiirzel ,B.N.“ ver-
birgt sich ein Liturgiewis-
senschaftlern wohlbekannter
Name: Burkhard Neunheuser,
Monch der Abtei Maria Laach,
der (so Gott will) am 12.12.
seinen 100. Geburtstag feiern
wird. Obgleich philologisch
versiert, wird man diesen
Monch, Priester, Liturgiewis-
senschaftler und Dogmatiker
doch der profanen Philologie
nicht iiberlassen wollen. Mehr
noch: P. Burkhard hat iiber
den Quickborn Kontakt zu
Romano Guardini hekommen
und so schlieBlich den Weg
nach Laach gefunden. Ju-
gendbewegt und einem Zen-
trum der liturgischen Erneue-
rung durch Profess verbun-
den, vermittelt er als Professor
in Rom deren theologische
Anliegen einer weltweiten Ho-
rerschaft [Art. LThK3]. Doch
es kommt noch dicker: Fiir je-
nen Traditionsbruch, den
Mosebach beklagt, ist sein
»philologischer® Zeuge mit-
verantwortlich, war er doch
Konsultor beim Consilium ad
exsequendam Constitutionem
de sacra Liturgia und in der
Congregatio pro Cultu Divino.
Wie argwohnte doch Mose-

bach: mit der Jugendbewe-
gung sei auch das Basteln in
die Welt gekommen, zusam-
menphantasiert am Lagerfeu-
er und Zerstorungslust wek-
kend - so dal am Ende die
Zerstorungen der chinesi-
schen Kulturrevolution und
der Liturgiereform zusam-
mengehoren?! Soll man wirk-
lich glauben, derselbe Autor,
der so schon iiber die romi-
schen Orationen sprechen
konnte, hitte mit seinen
jugend- und liturgischbeweg-
ten Gesinnungsgenossen Feu-
er im Hause der Liturgie ge-
legt? Nein, gewil} nicht, viel-
mehr erweist Mosebach sich
hier - wie auch an zahlreichen
anderen Stellen - als schlecht
informiert in liturgischen Fra-
gen. Doch wie steht es mit dem
schon genannten Mentor,
Guardini, der als Verbindungs-
mann zwischen den beiden
geschmihten Bewegungen
gilt? Er mufite sich den Vor-
wurf des liturgischen , Astheti-
zismus“ gefallen lassen, dort
wo es ihm vielmehr um die Er-
scheinung der grundlegenden
Sinngestalt der Liturgie ging.
Bei allem Wirren, ja gerade
unter historischem Gesichts-

Kapelle Burg
Rothenfels
30er Jahre



Reform
der Karwoche

punkt Absurden zeigt Mose-
bach eine auffallende Sensibi-
litdt fiir diese Frage. Fiir einen
Literaten von Rang ist dies in-
des nicht verwunderlich. Sei-
ne geheime ,Allianz“ mit den
Vitern der liturgischen Bewe-
gung in diesem Punkt ist ihm
aber nicht bewult. Sie erstickt
in Polemik.

»,Gesehen haben brennt® -, fiir
Guardini nicht anders als fiir
Mosebach ist die liturgische
Epiphanie eine Erfahrung, die
ins Herz gebrannt ist. An der
liturgischen Handlung, ihren
Gesten, Symbolen, Hand-
lungsvollziigen suchen sie ab-
zulesen, worum es in dieser
Feier geht. Gleichzeitig haben
beide Stéorungen auf der
Gestaltebene empfindlich ge-
spiirt. Guardini reagierte mit
mystagogischen Einweisun-
gen, aber auch mit Kritik an
der iiberkommenen Liturgie,
wenn Form und Inhalt so aus-
einanderfielen, daf} die Form
nicht mehr vom Inhalt kiinde-
te. Die sinnwidrig am Karsam-
stag morgen gefeierte Ostern-
achtist sicher das schlagenste
Beispiel und zeigt, dalj Litur-
giereform notwendig werden
kann. Auch
Mosebach er-
kennt fiir die
tridentinische
Messe derarti-
ge Spannungen
und scheut sich nicht, diese
auch anzusprechen. Sie be-
treffen z.B. die Bewegungsab-
laufe in der Liturgie: das
prozessionale Gehen ist weit-
gehend zuriickgedringt. Sei-
ne Entdeckungen sind nicht
weit entfernt von denen litur-
gischbewegter Jugendlicher,
wie z.B. die Wiedereinfithrung
des Opfergangs zeigl. Ja, die

Einsicht in die bestimmende
Bedeutung der Prozessionen
fiir die Gestalt auch der romi-
schen Liturgie teilt er mit Pius
Parsch. Hier wie dort fiihrt die
Wahrnehmung von Gestalt
also auch zur Erkenntnis von
zerstorter Gestalt. Doch der
Umgang mit dieser Erkennt-
nis ist signifikant unterschied-
lich: Mosebach mdochte nicht
dndern, oder hochstens ganz
minimal, lieber sucht er my-
stisch-fromme Erkldrungen
fiir jene Formen, die ihren
Sinn dem schauenden Auge
nicht mehr freigeben. Bleibt
das Auge dabei ehrlich oder
triibt sich durch diese Opera-
tion langsam der Blick? In den
Zeiten der liturgischen Bewe-
gung verzichtete man auf die-
se Art mystisch-frommer Er-
klarungen weitgehend und
selzte sich stattdessen ein fiir
die Wiederherstellung inte-
grer Gestalt von Liturgie.
Wenn aber Mosebach an zwei
Stellen seines Buches dann
letztlich doch auch die Wie-
derherstellung der integren
Gestalt fordert, auf Grund sei-
ner Ablehnung dessen, was er
LZweigleisigkeit“ nennt und
eben bei den Prozessionen,
dann ist er wére er konse-
quent - langst auf dem Weg zu
einer Reform der Liturgie.
Dies ehrt ihn, denn es zeigt
seine Sensibilitdt und Wahr-
nehmungsfiahigkeit, auch
wenn er davon nichts wissen
mag. Die Reform der Karwo-
che war angesichts des vor-
konziliaren Reformstaus nur
ein erster, allerdings bedeu-
tender Schritt, dem weitere
folgen muBten. Das Konzil er-
teilte den Auftrag dazu und
iiberlies die Feinarbeit jenen,
die in der Lage waren, aus
dem Speicher der Liturgie-

geschichte hervorzuholen,
was das Tageslicht nicht
scheuen mulfte.

Doch was Guardini schon fiir
die Ontologie der Gestalt for-
mulierte, dal ndmlich Gestalt
nicht einfach da ist, sondern
sich behaupten mub, gilt wohl
auch fiir die Gestalt der
nachkonziliaren Liturgie: An
der Klarheit ihrer Form finden
weder alle Zelebranten noch
alle Gemeinden Gefallen - und
so wuchern an manchen Stel-
len der Liturgie merkwiirdige
Gewichse. Die liturgische
Praxis wird immer einer kriti-
schen Uberpriigung bediirfen.
Umgekehrt gilt: wer nicht die
Sensibilitit des Kiinstlers mit-
bringt, mul3 das Auge einiiben,
vielleicht falsche Sehgewohn-
heiten ablegen. Einweisung in
liturgische Formen und Re-
form der Liturgie folgen
zwangsldufig aus dem Ansatz
bei der Form, oder priziser:
bei der Gestalt. Man staunt,
wie wenige die gestorte Voll-
zugsgestalt der Messe wahr-
nehmen: Brot und Wein allen
zu reichen, was nicht nur in
zahlreichen SchluBlorationen
vorausgeseltzt, sondern allein
dem Auftrag Jesu angemessen
ist, stellt in katholischen Kir-
chen noch immer eine Aus-
nahme dar. Auch Mosebach,
dessen Ideal die Messe zur
Zeit Gregors des Grolien ist,
einer Zeit, die die Vollgestalt
der Kommunion noch nicht
verloren hatte, hat hier einen
blinden Fleck. Von der Haresie
der Formlosigkeit konnten
auch andere betroffen sein als
die Gemeinten, oder wie sagt
das Sprichwort so treffend:
Wer im Glashaus sitzt, soll
nicht mit Steinen schmeiflen!

B Gunda Briiske
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Kulturkampf?

Mosebach anhoren?

Er schreibt preiswiirdige Romane und Es-
says in so unterschiedlichen Blittern wie
»<Kkursbuch“ und ,,Una Voce Korrespondenz®,
»oinn und Form“ und FAZ. Einer der intellek-
tuell auf der Hohe ist und gut schreiben kann,
das ist schon etwas im deutschen Katholizis-
mus der Gegenwart. Und damit kommt man
dann auch aufs Podium einer Katholischen
Akademie, z.B. in Miinchen, wo er am 4.Juni
2003 zum Streitgesprach mit dem liturgie-
wissenschaftlichen Altmeister Philippe Har-
noncourt aus Graz geladen war. ,Erlahmt die
geistliche Kraft der Liturgie?“ lautete das
Thema. Der Frage lag Mosebachs These zu-
grunde: Ja, wenn sie in dieser Form, sprich:
Formlosigkeit, weiter zelebriert wird, wie das
hierzulande nachkonzilidr iiblich ist.

Martin Mosebach fiihrt eine scharfe Klinge,
ein Advokat im Geiste des bissigen Tertullian,
der den kirchlichen Liturgiebetrieb sarka-
stisch vorzufiihren vermag. Auf dem sonoren
Grund von Harnoncourts altdsterreichisch-
katholischer Gelassenheit, die vieles kennt
und 14Bt, hob sich in Miinchen ein geradezu
protestantisch-katholisches Eiferprofil ab,
wie es sich nicht selten bei Konvertiten fin-
det. Weil die Vermutung offenbar naheliegt,
wird sie gleich im ersten Satz von ,Héresie
der Formlosigkeit“ ausdriicklich dementiert:
» Ich bin kein Konvertit® (7) . Aber so etwas
wie ein ,,Erweckter®ist er doch von , Kreisen
der Tradition“ (43), die die Liturgiereform als
»,Greuel der Verwiistung an heiliger Stitte“
(Mt 24,15) heklagen.

Der Abfall begann , dieser etwas apokalyp-
tisch eingefarbten Sicht zufolge, noch nicht
mit dem 2.Vaticanum selbst , sondern erst mit
der von Paul VI. verfiigten Ruinierung der
alten, lateinischen Liturgie und dem, was
daraus dann pastoralliturgisch wurde. Sym-
ptome des Verfalls sind die volkssprachliche
Verlotterung und péddagogische Desakrali-
sierung der Messe, der Verlust der Form in
der dilettantischen Bastelei der Liturgie-
gestalter, die Verfliichtigung des Heiligen in
den Anbiederungen religioser Konsum-
arrangements. Was M. Mosebach als Ideal

vorschwebt ist, wenn ich recht sehe, die HI.
Messe lateinisch-tridentinisch-gregoria-
nisch, ohne Kirchenlieder, ohne Predigt, die
reine Objektivitdt des Anderen, nicht von
Menschenhand gemacht, ,Ikone der Inkar-
nation“ ,ein Ritus, der die Glaubigen vor der
Heiligkeit Gottes in die Knie zwingt .

Mosebach begniigt sich nicht mit der theo-
logisch-dsthetischen Diagnose, er argumen-
tiert auch historisch, findet, dal} die Liturgie-
reform nicht nur die tridentinische Messe,
sondern ein seit Gregor d.Gr. iiber eineinhalb
Jahrtausende intaktes liturgisches Kontinu-
um mutwillig abgebrochen habe, dalB Kir-
chenlieder und Predigt protestantisch-sub-
jektive Rupturen des katholischen opus
operatum seien usw. Wer sich liturgisch ein
paar Jahre lidnger als der 1951 geborene M.
Mosebach zuriickerinnern kann und sich in
der Liturgiegeschichte etwas auskennt, fin-
det da manches arg vereinfacht , iiberschétzt
oder iibertrieben. Und man muf} schon, wenn
die Historie als Argument im Prozel} ge-
braucht wird , auch die Fakten diskutieren.

Aber vielleicht miBlversteht man Martin
Mosebach , wenn man ihn fachtheologisch zu
schulmeistern beginnt. ,Ich bin kein Theo-
loge und kein Kanonist“, sagt er von sich; ,,ich
mulbB als Schriftsteller die Welt aus einem
anderen Winkel betrachten.“(21). Man muf3
ihn also, auch wo er sich argumentativ ins
kirchliche Geschehen einmischt, als Litera-
ten nehmen. Im Nachwort seines Romans
»,Das Bett“ schreibt er zum Verfahren: ,, Ver-
falschen, um der Wahrheit von etwas niher
zu kommen, das sich der einfachen Mittei-
lung entzieht, ist vielleicht ein Wesenszug der
Literatur.“(509). Wenn wir auf solchem Wege
rhetorischer Verscharfung der Wahrheit der
katholischen Liturgie ndherkdmen, wére M.
Mosebach, auch wenn man ihm in sein litur-
gisches Qumran nicht folgen mag, doch an-
zuhoren.

Ich greife ein paar Sitze seines Buches ,,Hi-
resie der Formlosigkeit” heraus und hénge
einige Gedanken daran, als Anfang, nicht als
Abschlulj eines denkbaren Gesprichs, das in
der gegenwirtigen Lage des deutschen Ka-
tholizismus vielleicht nicht ausgeschlagen
werden sollte:



1. ,Auf den katholischen Ritus aufmerksam
machte mich zuerst die alte katholische Mu-
sik, der gregorianische Choral.“ (8) - Viel-
leicht war der lateinische Kirchengesang fiir
das normalkatholische Leben vor der konzi-
lidren Reform nicht ganz so bedeutsam, wie
M. Mosebach unterstellt, aber immerhin gab
es das lateinische Hochamt am Sonntag, das
lateinische Requiem mit seinen bewegenden
Gesdngen, Tantum ergo und Dominus
vobiscum, lateinische Hymnen und Respon-
sionen, die jedermann ungeachtet seines Bil-
dungsstandes mitsingen konnte. Dalj davon
dreillig Jahre spéter vielerorts rein garnichts
geblieben ist, ist schwer zu verstehen. Ist es
nicht doch Zeichen einer gewissen Provin-
zialitdt des geschichtlichen Bewultseins,
wenn man diese diachrone Multikulturalitit,
die die letzte Dorfgemeinde mit der Welt-
kirche der Jahrhunderte verband, restlos auf-
gegeben hat? Ist es fiir Wiederbelebungen,
partielle natiirlich, zu spat? Konnte ein Ave
verum nach der Wandlung das Kirchenvolk
vielleicht mehr zur Sache bewegen als das
theologisch gewill korrekte, aber emotional
etwas trockene ,Deinen Tod, o Herr, verkiin-
den wir..“?

2. ,Nach der Liturgiereform hat sich der Prie-
ster umgedreht, sieht die Gemeinde an, wih-
rend er vorgibt, mit Gott zu reden. Das Mo-
dell der neuen Liturgie ist der Vorstandstisch
bei einer Partei- oder Vereinsversammlung
mit Mikrophon und Papieren, links steht eine
Ikebana-Schale mit alter Wurzel und bizar-
rer orangefarbener exotischer Pflanze, rechts
befinden sich zwei Fernsehkerzen in hand-
getopfertem Leuchter.“ (84) - Das eine ist die-
ser Spott iiber das kleinbiirgerliche Kunstge-
werbe, gravierender aber ist jenes ,,vorgibt®,
weil es im Zentrum des Gottesdienstes Liige
unterstellt. Das versus populum ist langst
zum Schibboleth geworden, an dem sich kon-
servativ und progressiv aufs probateste schei-
den lassen. Aberist das ,,zum Volke hin“ wirk-
lich fiir immer und iiberall die beste Rich-
tung, wenn man sich nicht (wie in Lesung
und Predigt) ans Volk, sondern mit ihm zu
Gott wenden mochte? Ist das vektorielle
Durcheinander tibermdoblierter Chorrdume
schon der liturgischen Weisheit letzter
Schlull ? Wire vielleicht jenseits ideologi-

scher Verkrampfungen das topologische
Empfinden des sakralen Raumes noch ein-
mal und vor Ort genau zu tiberlegen und in
eine weniger starre Begehung der Liturgie zu
tibertragen?

3. ,Die Aussichten fiir ein liturgisches Chri-
stentum sind schlecht. Das Zukunftsmodell
der christlichen Religion scheint, von heute
aus betrachtet, die nordamerikanische Sek-
te zu sein, das schrecklichste Gesicht, das die
Religion auf der Welt angenommen hat.“
(67f.) - Ob dies das schrecklichste Gesicht ist,
weil} ich nicht, aber das pastorale Ideal der
Gemeindekirche mit hoher interner Kom-
munikationsdichte tendiert wohl zu der ange-
deuteten Sozialform. Ein einzelner Mensch,
der aus der Wiiste der sikularen Zivilisation
das Angesicht Gottes sucht und dabei auf die
Liturgie als heilige Stétte hofft, wirkt da in der
Tat etwas deplaziert. Wohin soll der homo
religiosus gehen, wenn er nicht die Gemein-
schaft frohlicher Gotteskinder sucht , son-
dern den Ernst des Mysteriums ?

,Es scheint so“, schreibt M. Mosebach ein-
mal, ,,als lebten in der Kirche zwei verschiede
Menschentypen, die sich nicht mehr mitein-
ander verstandigen kénnen, auch wenn bei-
de guten Willens wiren.“ (49). Wenn das so
ist, mufl man vorsichtig anfangen.

W Alex Stock
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Kulturkampf?

Nur der angstliche Blick
der Gemeinde

Uber den Titel des Buches sollte man sich
nicht aufregen, er ist polemisch gemeint. Und
auch das einem Rundumschlag gleichende
Pladoyer fiir die ,,gelebte Religion, die Litur-
gie“ (19), zu dem der gelernte Jurist mit im-
ponierender Rhetorik ausholt, braucht uns
nicht gleich ernsthaft zu beunru-
higen, obwohl es das bedenkli-
che Credo der Traditionalisten
darstellt. Wer ndmlich wie Mar-
tin Mosebach erst nach dem
»Achtundsechziger-Rausch“ der
Kirche (8) mit eben dieser sich zu befassen
begann und im Gottesdienst nichts mehr vor-
fand von dem, was dem einst ministrierenden
Knaben anstofig im Geddchtnis haften ge-
blieben war, gerit in die Gefahr, das damals
Unverstandene heute zum Mysterium zu ver-
klaren, an dem um der ,lateinischen Ortho-
doxie“ willen (87) festzuhalten sei: weil nicht
hingenommen werden darf, ,,dal3 die Tradi-
tion der eintausendfiinfhundertjihrigen ro-
mischen Liturgie unwiderruflich unterbro-
chen worden ist“ (40). So lautet das Verdikt,
die Kampfansage an die Folgen der nach-
konziliaren Liturgiereform. Der ,objektive
Gottesdienst” wird eingeklagt als das ,,Golt
geschuldete und von Gott geschenkte Opfer
(34).

Sieht man von dem theologischen und
religionsgeschichtlichen Konglomerat ein-
mal ab, mit dem der Autor argumentiert, be-
sonders im Kap. ,Liturgie ist Kunst“ (99-117),
ist ihm zweifelsfrei recht zu geben, wenn er
eine gewisse ,Formlosigkeit“im Gottesdienst
konstatiert, jedoch nicht durch Verfialschung
des Ritus, wie behauptet, sondern im Verlust
von Haltung, Sprache und Stil. Peinlich Pri-
vates hat sich im Gottesdienst bemerkbar
gemacht, von der munteren Konversation in
den Kirchenbénken bis zur Geschwiitzigkeit
des Zelebranten. Kitsch und Kunstgewerbe
treiben ihre Bliiten, Riume der Stille werden
totgeschlagen und sprachempfindliche Ge-
miiter verletzt.

Ist darob jedoch die geistige Kraft der romi-
schen Liturgie erlahmt?

MeBopfer und
Eucharistiefeier

Der fundamentalistische Unterschied zwi-
schen den Anhéngern der alten und der neu-
en Liturgie, das hat Mosebachs Buch deutlich
gemacht, liegt im Gottesdienstverstindnis, im
Bedeutungswandel vom ,MeBopfer® zur ,Eu-
charistiefeier®. Dieser Einsicht verschlielen
sich die Traditionalisten. Thnen gilt die Zersto-
rung des alten Formenkanons kontemplativer
Anbetung im Sakrament als Héresie und die
aktive Begehung des Herren-
mahls an dessen Stelle wie eine
Verfehlung. Das bose Wort vom
,vorstandstisch bei einer Partei-
oder Vereinsversammlung® (84)
ist signifikant.

Uber diesen Punkt, namlich daB Eucharistie
ein Handeln der Gemeinde, ein Tun in Jesu
Geddichtnis ist, wire zu diskutieren, dem
Vorwurf zu begegnen, dal die Liturgiereform
vom ,adngstlichen Blick auf die Gemeinde“
bestimmt gewesen sei, und Seelsorge nicht
mehr ,auf den Dienst an Gott“, sondern auf
die ,Durchknetung und Zurichtung der glau-
bigen Seelen® sich konzentriert habe (34).

- Sind Rubriken schlechthin an Sinninhalte
des sakramentalen Geschehens gebunden
und deshalb unverzichtbar?

- Hatder Ernst der Liturgie unter der Verein-
fachung bestimmter Riten, die der Ver-
standlichkeit diente, Schaden genommen?

- Soll man heklagen, dal} der Vorsteher der
Gemeinde dem Volk sich zuwendet, und
wir sehen konnen, was in unserer Mitte ge-
schieht; dal die respektvolle Distanz zu
Hochwiirden einer briiderlichen Nédhe ge-
wichen ist?

- Sind die Kirchen des Sonntags leerer ge-
worden, weil junge Menschen lieber die
Tridentinische Messe feiern wiirden?

MiBbréauchliches hat sich in die liturgische
Praxis eingeschlichen, seit Kanzeln und Kom-
munionbdnke beseitigt sind. Dariiber muf3
nachgedacht werden. Die Viter der Liturgie-
reform jedoch waren Propheten. Herr Mose-
bach und die Seinen sollten sie nicht verteu-
feln.

M Marianne Regnier



Geschichts-
_ vergessener
Asthetizismus.

Kritik an Martin Mosebachs

Betrachtungen zur
Liturgiereform.

Eine Liturgiereform wie die,
die das 2. Vatikanum in Gang
gesetzt hat, erheischt Zu-
stimmung wie Kritik. Zu-
stimmung dort, wo die theo-
logischen und spirituellen
Ideale, die die Kirchenver-
sammlung formuliert hat,
aufgegriffen worden sind
und die liturgische Symbolik
gepragt hat; Nachfrage dort,
wo sich Fehleinschétzungen
und Missbrduche in den Got-
tesdienst eingeschlichen ha-
ben. Zu letzterer zihlen Ein-
winde, der heutigen Liturgie
mangele es an Asthetik und
den Verantwortlichen fehle
héufig die notwendige dsthe-
tische Bildung, das Gespir
fiir das Heilige, das im Got-
tesdienst begegnet, sei man-
cherorts verloren gegangen,
das Mysterium des Glaubens
solle deutlicher den Gottes-
dienst priagen. Wie immer
man diese Fragen beantwor-
tet und fiir wie berechtigt
man sie im Einzelnen hélt:
Sie sind ein Indikator fiir ein
spirituelles Verlangen, das
manche in der heutigen Pra-
xis der Liturgie nicht gestillt
sehen. Hier lohnen die Aus-
einandersetzung und das
Gesprich, denn es geht um
den Kern des Gottesdienstes.
Das Buch von Martin Mose-
bach gehdort leider zu jener
Literatur, die sich letztlich
einem solchen Dialog ver-
weigert. Ein Vorwurf durch-
zieht das Buch, der die Lek-
tire in weiten Teilen schwer
ertraglich macht. So heilit es

einmal bei Mosebach: ,Das
ist ja gerade die schlimme
Lektion der letzten fiinfund-
zwanzig Jahre: wir haben
gesehen, dal} der, der die alt-
vertrauten, die durch zahllo-
sen Gebrauch geheiligten
Gebetsformen stort, damit
den Weg zu Gott abschnei-
det.“ (40) Die Liturgische Be-
wegung des frithen 20. Jahr-
hunderts hat den Versuch
unternommen, die Verkrus-
tungen v.a. des 19. Jahrhun-
derts aufzubrechen, die Li-
turgie, ihre Symbole und
Handlungen neu zu entdek-
ken und so zum Sprechen zu
bringen, dass ein Leben mit
und aus ihnen in neuer Wei-
se moglich werden sollte.
Die Menschenwirklichkeit in
Gestalt und Handlung der
Liturgie den Menschen neu
nahe zu bringen, nennt
Guardini 1922/23 in seinem
kleinen Buch ,,Von heiligen
Zeichen“ (Mainz 1992, 10)
als Ziel. Thm und vielen an-
deren ging es darum, ,am
Leib die Seele; am irdischen
Vorgang das Geistlich-Ver-
borgene“ (ebd. 11) wahrneh-
men zu konnen. Von diesem
Ringen um eine Erneuerung
aus der Liturgie wie auch der
Liturgie selbst, das im frithen
20. Jahrhundert zu beobach-

ten ist, scheint Mosebach
ebenso wenig zu wissen wie
von der Tatsache, dass auf
allen Ebenen der Kirche die-
se Erneuerung angestrebt
und ihr zugearbeitet worden
ist. Wie torichtist da der Vor-
wurf, ,Wissenschaftler am
Schreibtisch® hitten die Re-
formen betrieben (66). Die
Lektiire ldsst keinen anderen
Schluss zu, als dass Mose-
bach wenig von der Ge-
schichte der jlingsten Litur-
giereform, ja der Liturgie-
geschichte insgesamt weil.

Das Buch enthilt, wo es um
die Geschichte geht, zahlrei-
che Fehler, auf denen eine
kiihne These nach der ande-
ren aufgebaut wird. So tragt
Mosebach immer wieder die
Behauptung vor, dass Litur-
gie sich dndere, ,ohne dal}
irgendeiner davon etwas
merkt, und ohne daf Willkiir
im Spiel zu sein braucht®
(28). Wie dann die vielen ve-
ritablen und planmifiigen
Liturgiereformen der Ge-
schichte, in den Ortskirchen,
den Orden, aber auch nach
dem Tridentinum, zu erkla-
ren sind, bleibt nach Mose-
bachs Geschichtsschreibung
leider ungeklart. Es ist ein
gravierender Mangel des

Rittersaal der
Burg Rothenfels
30er Jahre

Buches, dass dem Verfasser »
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der Sinn fiir die Geschichte
der Liturgie und Faktenwis-
sen abgehen. An seine Stelle
treten, wie im Falle der
Kreuzzeichen, die der Pries-
ter nach altem Ritus tiber die
Hostie zeichnete, Spekulatio-
nen (111).

Hinzu kommt ein bedenkli-
cher Asthetizismus. Be-
schrieben wird etwa die Vor-
bereitung des Kelches fiir die
Messfeier: ,Hermann legte
ein zu einem Streifen gefal-
tetes Tuch in den Kelch, so
dal die beiden Enden iiber
den Rand hingen, und be-
deckte den Kelch dann mit
dem goldenen Teller. Aus ei-
ner Holzdose nahm er eine
grolle weille Oblate, der
Bruchstellen eingepragt wa-
ren. Die kam auf den Teller.
Den Teller bedeckte eine
quadratische Tafel in einem
bestickten Lei-
neniberzug.
Und nun such-
te er aus einer
tiefen Schubla-
de mit roten,
griinen und violetten Seiden-
tiichern ein schwarzes, und
dies schwarze steife Seiden-
tuch verhiillte den Kelch und
seinen Aufbau vollstindig.
Eine quadratische Seidenta-
sche, in der ein steifgestérk-
tes Leinentuch lag, bildete
das Dach des Kelchs. Er war
jetzt zu einem schwarzen
Seidenzelt geworden. In stei-
fen Falten stand das Tuch um
den Kelch herum.“ (147)
Wohlgemerkt: Nicht um As-
thetik der Liturgie, um
Glaubensisthetik, geht es,
denn hieriiber konnte das
Gespriach mit dem Schrift-
steller anregend und hilf-
reich sein. Hier und an ande-
ren Stellen erscheint das
Schone als Selbstzweck, die

ein bedenklicher
Asthetizismus

Form wird zur AuBerlichkeit,
geht auf Kosten des Gehalts.
Genau das ist es, was die
jingste Liturgiereform aber
abgelehnt hat und tiberwin-
den wollte.

SchlieBlich muss sich ein
Kritiker der Liturgiereform
wie Mosebach, der den An-
spruch vertritt, den wahren
katholischen Ritus gegen sei-
ne vermeintlichen Verbie-
gungen durch die Liturgie-
reform verteidigen zu wol-
len, fragen lassen, ob die
Ma@stibe stimmen, mit de-
nen eine immerhin von ei-
nem Konzil in Gang gesetzte
Reform in solcher Form in
Frage gestellt wird. Sitze wie
die folgenden lassen daran
zweifeln: ,Studentenrevolten
in Deutschland, Frankreich,
in den Vereinigten Staaten;
der Beginn der chinesischen
Kulturrevolu-
tion mit Millio-
nen Toten, mit
ihrer Bilder-
stiirmerei, der
Verwiistung
von Tempeln und Kunst-
schitzen - und das Jahr der
Liturgiereform.“ (74) Mose-
bach treibt das auf die Spitze,
wenn er anfiigt: ,Diese Er-
eignisse gehoren zusammen,
auch wenn sie nicht zusam-
menzugehoren scheinen.
Die kiinftige Geschichts-
schreibung wird nicht an-
ders konnen, als hier einen
tiefen Zusammenhang zu
erblicken.“ (74)

In seiner Fundamentalkritik
an der jiingsten Reform ver-
gisst Mosebach nicht nur je-
des Mal}, ihm unterlaufen
auch peinliche Fehlurteile.
So liest man: ,,Offenbar sind
nur profane Philologen im-
stande, diese Gebetsformu-

lierungen [des alten Missale;
BK] ... unter literarisch-kiinst-
lerischen Gesichtspunkten zu
wiirdigen“ (112). Es folgt ein
Ausschnitt aus einem Artikel
aus Kindlers Literaturlexi-
kon, den kein anderer als der
Liturgiewissenschaftler
Burkhard Neunheuser OSB
und damit ein Vertreter der
von Mosebach immer wieder
diffamierten Theologenzunft
geschrieben hat. Schligt
man im Kindler nach, sieht
man, dass Mosebach recht
selektiv zitiert. Dass der
Laacher Benediktiner weni-
ge Zeilen spiter festhilt, die
Liturgische Bewegung habe
»ihren hochsten Ausdruck im
Reformwerk des Zweiten Va-
tikanischen Konzils“ gefun-
den und ,ihre entscheiden-
den Impulse gerade aus dem
Missale Romanum® ge-
schopft, wird bei Mosebach
iibergangen (Kindlers Lite-
raturlexikon. Bd. 5. Ziirich
1986, 6356). Vielleicht liegt es
am Schlusssatz des ,,profanen
Philologen®, den man auch
gerne zitiert gesehen hitte:
»<Das Buch diirfte in seiner
bisherigen Gestalt kaum fort-
leben, doch kann es wesent-
liche Krifte an das neue
MefBbuch einer Universal-
kirche weitergeben.“ (6357)
Mosebachs Buch ist drger-
lich, umso mehr, als das Ge-
spriach mit Schriftstellern
und anderen Kiinstlern tiber
Sprache und Symbolik der
Liturgie notwendig wére und
fruchtbar sein konnte. Es ist
janichtso, als ob es in der Li-
turgie der Kirche keine Defi-
zite gidbe. Doch fiir einen sol-
chen Dialog bedarf es einer
Achtung des Gegentibers, die
man bei Mosebach leider
vermisst.

W Benedikt Kranemann



Zwei
benediktinische
Anfragen

sen Namen zu nennen -, muf3
man auf den jeweiligen Stel-
lenwert des ,,Opus Dei“
schauen, und man begreift,

~ Lituroie

VON ROMANO GUARDINI

1. Nichts soll dem ,,Opus
Dei®’ vorgezogen werden,
bestimmt Benedikts Regel
(43,3). Das galt durch viele
Jahrhunderte. Dieser Vor-
rang des ,,Opus Dei“ im Sinn
des liturgischen Gottesdien-
stes hat die Kloster Benedikts
gepragtund - bei Vernachlés-
sigung - ihren baldigen Nie-
dergang angezeigt. Wenn im
Lauf der langen monasti-
schen Ordensgeschichte im-
mer neu Reformen notig wa-
ren - so etwa im frithen Mit-
telalter bei der tiefgehenden
Auseinandersetzung von
Cluny und Citeaux, aber
auch beim Verfall einstmals
blihender Abteien wie
Helmarshausen, um nur die-

weshalb das Kloster, je
nachdem, nicht lange
mehr existieren konn-
te oder, wider Erwar-
ten, grofler als vorher
aufbliihte.

2. Warum Reformen?
Weil die Kloster von
Menschen getragen
waren, die in ihrer Zeit
lebten, und weil diese
Kloster fiir Menschen
lebten, die ihrer jewei-
ligen Zeit zugehorten.
Da kann zwar nicht der
Gehalt sich dndern,
wohl aber die Gestalt.
Dies umso mehr, als
,»Opus Dei“ nicht iden-
tisch ist mit dem litur-
gischen Gottesdienst,
also mit dem Stunden-
gebet und der Eucha-
ristiefeier, sondern -
man vergleiche die
Forschungen etwa von
Irénée Hausherr SJ -das ge-
samte aus dem Glauben ge-
lebte Leben eines Christen
bezeichnet. Alles, was nicht
nur im Kloster, sondern im
Leben eines Getauften sich
vollzieht, ist ,,Gottes Werk®,
nicht allein Werk des Men-
schen. Es ist immer, vor-
giangig, Werk der gottlichen
Gnade. Gerade darum aber
vollzieht sich ,,Opus Dei“ im
geschichtlichen Dasein.
Denn Gottes Gnade ist
menschgewordene Gnade
und als solche in die Ge-
schichte eingegangen.

3. Andererseits ist Liturgie,
so die etymologische Her-
kunft, ,Werk des Volkes“. Es

gibt keine Liturgie ohne
Menschen, die sie feiern.
Was feiern? Das Mysterium
Gottes in Jesus Christus. Li-
turgie ist Antwort der feiern-
den Gemeinde auf den sich
mitteilenden Gott. Gewil}
eingeordnet in eine hierar-
chische Ordnung. Nicht je-
der kann alles tun. Romisch-
christliche Liturgie ist weder
demokratisch noch monar-
chistisch. Sie steht und fallt
mit der Ordnung des neute-
stamentlichen Gottesvolkes.
Und das heiB3t: Die liturgie-
feiernde Gemeinde ist eben-
so das pilgernde Gottesvolk
wie das Abbild des einen
Christus, also Haupt und
Glieder und nur so Kirche in
der schon angebrochenen
Verheillung des gegenwdérli-
gen und des entgegenkom-
menden Herrn. Aber als sol-
che steht sie und steht jeder
der Feiernden im geschicht-
lichen Suchen eben dieser
Kirche nach der je jetzt gebo-
tenen Gestalt dessen, was die
Bible de Jérusalem ,, Tente de
la Présence“ nennt, Zelt der
Gegenwart Gottes fiir unter-
wegs, Haus der Pilgerschaft
(Ps 119,54 - ,en ma demeure
d’étranger®) und nicht feste
Bleibe fiir immer. Liturgie ist
nicht Ziel, sondern Statio auf
dem Weg zum endgiiltigen
Ziel. Suchende Sehnsucht
der horenden Kirche findet
ihre Stimme in der feiernden
Dankbarkeit von Glauben-
den, die Ja sagen lernen zu
Gottes Werk und somit zu
allem, was ist.

4. Aus dem Angedeuteten er-
gibt sich die Unwandelbar-
keit des Gehalts, ebenso aber
auch das Tasten nach der je

heutigen Gestalt. In Martin »
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Mosebachs Buch
,Hiresie der Form-
losigkeit“ scheint
aus benediktini-
scher Perspektive
Gehalt und Gestalt
der Liturgie un- |
statthaft vermengt.
Oft scheint es, als
sei die monastische
Liturgie ihrer selbst
sehr sicher und also
durch die Jahrhun- |
derte hindurch not- ‘

—

wendig unwandel-
bar. Aber bereits
die Regel Benedikts
macht mit Nach-
druck darauf auf-
merksam, dal} die
dort bhis ins Einzel-
ne festgelegte Ord-
nung - speziell des
Stundengebetes -
nicht die einzig
mogliche ist. ,Wenn einer
(mit ihr) nicht einverstanden
ist, stelle er eine andere auf,
die er fiir besser halt.«
(18,22). Leichter soll diese
Ordnung nicht sein, aber
nach dem Urteil der Zustdn-
digen angemessener, und
zwar den Menschen ange-
messener, die Eucharistie
und Stundengebet feiern.
Damit ist kompetenter Kritik
am ,status quo“ Raum gelas-
sen, aber nicht dem starren
Entsetzen vor dem ,aggior-
namento“ des II. Vatikani-
schen Konzils, wie es Mose-
bach iiberdeutlich ins Wort
bringt.

5. Jeder kann monastische
Gottesdienste miterleben,
die ihn unmittelbar anspre-
chen. Er spiirt den eklatan-
ten Unterschied zum norma-
len, wenn auch sorgféltig ge-
haltenen Gemeindegottes-
dienst und dem besonderen

Mepgebete

She foltt nicht in dev Meffe beten,
fonbern ibv follt bie Mefe Geten.
Ping X,

L]

Der Werfireid

im Matthias-Grinewald-BVerlag, Maing
afuélteferung bef Hevmann Rauch [ Wiedbabden

Klima des ,,Opus Dei“ in ei-
ner Abtei, deren Kommunitét
die Suche nach Gott und den
Lobpreis des Schopfers als
pragend fiir ihr gesamtes
Leben bezeugt. Das Unter-
scheidende scheint im mo-
nastischen Gottesdienst mehr
als sonst die Gemeinde zu
sein, die die Liturgie tragt.
Ordnung, Regel, Ritus geben
Kraft zum Mit-Einander und
Fiir-Einander vor und mit
Gott. Die Gebetszeiten unter-
brechen Arbeit und Gemein-
schaftsleben, aber sie stiitzen
sie auch ganz entscheidend.
Sie sind Lebenshilfen, nicht
welt-und wirklichkeitsfrem-
de Barrieren. Wie anders ist
es moglich, daBl etwa der
geistgewirkte gregorianische
Gesang, den die Geisttaube
nach der Legende dem Papst
Gregor dem Grofien ins Ohr
gefliistert habe, heute in gar
nicht kirchlichen Rdumen

und Milieus - gerade
bei jungen Men-
schen - zum Hit wer-
den kann? Doch
wohl nur daher, dal3,
wie Rilke sich aus-
driickt, in den Psal-
men der ganze
Mensch sich finden
kann. Oder, mit ei-
nem Moénch unserer
Tage, dal ,,im Ge-
sang der Psalmen
wiahrend des Stun-
dengebets...dem Be-
ter nichts anderes
iibrig (bleibt), als
auf einem Dauerton
Fluch und Lobpreis,
das ganze Leben,
auszuhalten ,, (Niko-
laus Nonn OSB).

Insofern konnen

Kloster und ihre
Gottesdienste wegweisende
Zellen der Kirche sein, ohne
sich den eigenstindigen Ent-
wicklungen aufzudridngen.
Abgesehen davon: Es gibt
durchaus Abteien - Mose-
bach bringt ein sehr typi-
sches Beispiel -, die genau in
das Schema passen: ,Alt ist
gut, neu ist schlecht“. Man
kann nicht behaupten, dal3
solche Kloster keinen An-
klang finden, auch bei jun-
gen Leuten. Aber was besagt
das fiir Giltigkeit bzw.
Reformbediirftigkeit der Li-
turgie-Gestaltung?

6. Zwei Anfragen -neben vie-
len ungenannten Fragen -an
den Autor dringen sich auf,
wenn man fast ein Leben
lang nach Benedikts Regel
und also ,unter der Fiihrung
des Evangeliums® Christ zu
sein versucht hat.

Die erste: Ein Leitwort der
Regel und des Evangeliums



ist das Horen mit dem Ohr des
Herzens und das Tun des Ge-
horten, also der Gehorsam.
Gehorsam in diesem Doppel-
sinn: horen und tun ist zual-
lererst dem Geist, der zu den
Gemeinden spricht, geschul-
det (RB Prol 11; Offb.
2,7).Kann sich der Autor
iiberhaupt vorstellen, dal3
und wie eine Gemeinde sich
und ihre Liturgie wandelt im
Gehorsam dem Geist gegen-
iiber? Nicht in erster Linie ei-
ner jahrhundertelangen Tra-
dition, speziell dem Tri-
dentinum gegentiber gehor-
chend, auch nicht nur den
vorgegebenen Riten folgend,
sondern dem Geist? Von ihm
heilit es Joh 3,8, daf} er ,,weht,
wo er will“. Die Rez. hat man-
che Verdnderungen in ihrem
Kloster miterlebt, auch zum
Teil miterlitten. Was die Li-
turgie betrifft, die Pragung im
Sinn der Laacher Mysterien-
theologie, die Loslosung vom
einseitigen Kultmysterium in
einer klugen Offnung zu den
Menschen, die in zunehmen-
der Zahl die monastischen
Gottesdienste besuchten, und
in deren Gefolge Besinn-
ungswochenenden, gegen-
seitige Bereicherung in Ge-
spriachen und anderen Kom-
munikationen, schlieflich die
Liturgiereform, die Johannes
XXIIIL, Paul VI und kirchen-
umfassend das II. Vatikani-
sche Konzil initiierten. Wie

Negatives in der Wandlung
der Liturgiegestalt - nicht
Liturgiegehalt! - feststellen
konnen? Ist ihm vollig ent-
gangen, dall Verdnderungen
in der Gottesdienstgestaltung
auch positive Auswirkungen
auf die mitfeiernden Gemein-
den mit sich gebracht haben
und bringen? Ich nenne nur
die von Gemeindemit-
gliedern eingebrachten Fiir-
bitten oder auch die vor dem
Konzil - in unserem monas-
tischen Gottesdienst - unbe-
kannte Homilie. Ich nenne
die Umgestaltung der Gottes-
dienstrdume - etwa die Stel-
lung des Altares, um den sich
die ganze Gemeinde versam-
melt, ohne die gebotene Ord-
nung aufzugeben oder gar
den Opfercharakter einer blo-
len Mahlfeier unterzuord-
nen. Kann man solche und
andere Verdnderungen als
undsthetisch aburteilen, gar
als ,Héresie der Formlosig-
keit“? Ganz abgesehen vom
gegenseitigen Zueinander
von Liturgie und Diakonie
mit ihrer fruchtbare Auswir-
kung aufjede und so auch auf
eine monastische Gemeinde.
Ohne ErschlieBung des litur-
gischen Geschehens, die ge-
rade in unserer Zeit der Gott-
ferne und Glaubensverduns-
tung unerliBlich ist, werden
unsere Kirchen noch leerer
und unsere Gemeinden noch
liturgieunfidhiger. Woher soll

Asthetizismus, so sehr das
Schone Kennzeichen des vom
Geist Gewirkten ist, auch
nicht im Ritualismus oder In-
stitutionellen, so sehr die hei-
lige Ordnung eine Gott su-
chende Gemeinde prigen
soll, sondern im gehorsamen
Horen auf den Geist. Gottes
Geist kann Tradition und Zu-
kunft verbinden, im liturgi-
schen Vollzug wie im uner-
miidlichen Bemiihen um eine
vom Altar her geprigte Ge-
meinde und Kirche.

Mir scheint diese Neubesin-
nung auch in einer von Prie-
stermangel geplagten Situati-
on geboten zu sein. Es gibt
eine Unverwechselbarkeit
von Eucharistie als Gedédcht-
nisfeier des Opfers Christi
und von Wortgottesdienst, der
Gemeinde um den , Tisch des
Wortes“ versammelt. Opfer
und Mahl der Eucharistie-
feier kann durch die ,Feier
des Wortes“ nicht ersetzt wer-
den. Von dieser hochst aktu-
ellen Problematik, die in na-
her Zukunft auch benedikti-
nische Frauenkloster betref-
fen kann, findet man konse-
quenterweise keine Spur in
Mosebachs ,Hidresie der
Formlosigkeit“.

M Corona Bamberg OSB

¥ Autoren und Autorinnen

- Dr. Corona Bamberg OSB. Benediktinerin der
Abtei Herstelle. Dr. phil. und Autorin

- Dr. Gunda Briiske, Lehrauftrag fiir Liturgie-
wissenschaft an der Universitét Fribourg/Schweiz

— Prof. Dr. Benedikt Kranemann: Professor fiir
Liturgiewissenschaft an der Universitat Erfurt

- Dr. Marianne Regnier,
ehem. Geschiftsfiihrerin des Verlages Josef
Knecht Frankfurt am Main

—Prof. Dr. Thomas Sternberg, Akademiedirektor
der Akademie Franz-Hitze Haus Miinster

- Prof. Dr. Alex Stock, Professor em. fiir Theologie

die monastische Kommunitét
im Zusammen von Gottes
und der Menschen Werk
(,Opus Dei“) der Stimme des
Geistes im Heute zu folgen
sucht, hat die Rez. erfahren.
Nichts anderes ist mit
»aggiornamento“ gemeint.

aber diese Erschlieffung
kommen? Woher soll den Re-
formen der Weg gebahnt und
ein solides Fundament gebo-
ten werden, wenn nicht von
der feiernden Gemeinde und
ihren Mitgliedern?

Benediktinisches ,,Opus Dei“

Eine zweite Anfrage an den
Autor: Hat er wirklich nur

bezieht sein besonderes Pro-
fil und Flair nicht aus dem

und ihre Didaktik in Koln.
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Irmtraud Fischer

14.6.1957 geboren in Bad
Aussee, Osterreich, nach der
Ausbildung zur Volksschul-
lehrerin Studium der Katho-
lischen Theologie an der
Karl Franzens-Universitat
Graz; 1988 Promotion; 1993
Habilitation; seit 1997 or-
dentliche Professorin fiir Al-
tes Testament und Theologi-
sche Frauenforschung an der
Kath. Theol. Fakultdt Bonn;
1998 Berufung in den Uber-
setzungskreis der Ziircher
Bibel; 2003 Verleihung des
»Bad Herrenalber Preises“
der Ev. Kirche Baden.

Buchvero6ffentlichungen:

* Wo ist Jahwe? Das Volksklagelied Jes 63,7-
64,11 als Ausdruck des Ringens um eine ge-
brochene Beziehung, SBB 19, Stuttgart 1989.

¢ Die Erzeltern Israels. Feministisch-theologi-
sche Studien zu Gen 12-36, BZAW 222, Ber-
lin 1994.

e Tora fiir Israel - Tora

fiir die Volker. Das Kon-

zept des Jesajabuches,

SBS 164, Stuttgart 1995.
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els, Stuttgart 2000 (2.,

bearbeitete Auflage).

e Rut, HThK.AT, Frei-

burg 2001.

¢ Gotteskiinderinnen,

Zu einer geschlechter-

fairen Deutung des

Phédnomens der Pro-

phetie und der Prophe-

tinnen in der Hebréi-
schen Bibel, Stuttgart

2002.

* Genderfaire Exegese.

Gesammelte Beitrige

zur Reflexion des Genderbias und seiner

Auswirkungen in der Ubersetzung und Aus-

legung biblischer Texte, exuz, Miinster 2004.

hterfairen

dischen Bibel

Gottes-
kiinderinnen

Geschlechterfaire
Exegese

Die Fragestellungen und Er-
gebnisse feministischer Exe-
gese sind inzwischen nicht
mehr nur fiir feministisch in-
teressierte Frauen bedeutsam,
sondern haben Relevanz fiir
die gesamte Theologie erlangt.
Zum einen, weil sie zum
Wissensgebédude, das mit dem
vorherrschenden androzentri-
schen Exegeseparadigma der historisch-kri-
tischen Methode entwickelt wurde, eine not-
wendige ,Kompensationsgeschichte“ erar-
beiten und so eine der historischen Realitét
entsprechendere Erforschung der weibli-
chen Lebenszusammenhénge und der sozial-
geschichtlichen Ordnung des Zusammenle-
bens der Geschlechter bieten.

Zum anderen, weil sie mit literaturwissen-
schaftlichen Ansétzen kritisch befragen, wie
weit die Konstruktion der Lebenswelten in
den Texten - und durch das Lesen der Texte
bis heute - mit ménnlichem Blick geschieht.
Meinen eigenen hermeneutischen Ansalz,
der Frauen nicht als Sonderkategorie des
Menschseins behandelt, definiere ich als
»geschlechterfair®. Ich gehore der kritisch-fe-
ministischen Richtung an, die mit einer be-
freiungstheologischen Option arbeitet und
daher auch sozialgeschichtliche Fragestel-
lungen fiir bedeutsam hélt. Literaturwissen-
schaftliche Ansédtze werden nur insoweit
iibernommen, als diese noch historische
Riickfragen an die Texte zulassen. Gleichzei-
tig halte ich die Hinwendung zum biblischen
Endtext, um sich Rechenschaft iiber seine
Aussage zu geben, fiir jeglichen methodischen
Ansatz in der Exegese fiir unumgénglich not-
wendig.

Ein geschlechterfairer Forschungsansatz un-
tersucht die unterschiedliche Wertung von
Sachverhalten einzig aufgrund des Ge-
schlechts, nicht nur in bezug auf das als tiber-
lieferns- und untersuchenswert gehaltene



Wissenskorpus, sondern ebenso in bezug auf
die in der Forschung ausgewdhlten Frage-
stellungen und Theoriebildungen sowie die
Anwendung der Methoden. Solange aller-
dings im gesellschaftlichen Kontext der Aus-
legenden noch keine soziale Gerechtigkeit
zwischen den Geschlechtern erreicht ist, ist
dieser gender-faire Zugang nicht neutral,
sondern mit feministischer Option zu betrei-
ben.

Der christliche und der jiidische Kanonteil
der Prophetie: Schriftprophetie versus Pro-
phetie in der Nachfolge des Mose

Der Kanonteil der Prophetie wird in der jii-
dischen und der christlichen Tradition unter-
schiedlich abgegrenzt. Die Hebridische Bibel
rechnet die in der Anordnung der von den
Christen iibernommenen griechischen Bibel
als Geschichtswerke verstandenen Biicher
Jos - 2 Kon zu den ,Propheten® und nennt
diesen Teil ,,Vordere“ oder ,Friithe“ Prophe-
tie. Prophetie wird daher nicht - wie in der
christlichen und vor allem in der wissen-
schaftlich exegetischen Tradition der letzten
Jahrhunderte - auf die ,,Schriftprophetie®
enggefiihrt, sondern mifit den Erzdhlungen
um prophetische Figuren, die die Geschich-
te Israels begleiten, wesentlich hoheren Wert
zu. Dadurch wird auch das in der kirchlichen
Praxis oft zu findende MiBiverstindnis, dall
Propheten ausschliefilich Mdnner gewesen
seien, da doch die vier groflen und die zwolf
kleinen Prophetenbiicher unter den Namen
von médnnlichen Propheten tiberliefert sind,
einschneidend korrigiert.

In den Erzédhlungen um Prophetinnen, die
nach der biblischen Geschichtsdarstellung
alle Epochen der Geschichte Israels mit ih-
ren minnlichen Berufskollegen pragen, wird
Prophetie als Funktion der Gotteswort-
vermittlung in der Nachfolge des Mose ver-
standen, wie sie im Prophetiegesetz der so-
genannten ,Amtergesetzgebung® des Buches
Deuteronomium 18,9-22 dargestellt wird.
Diese Sichtweise der Prophetie ist zwar ver-
mutlich nicht die historisch urspriingliche,
aber sie ist wesentlich ,biblischer® als die
christliche Sichtweise der Prophetie als
Schriftprophetie. Denn der kanonische

Endtext, der allein zur ,Heiligen Schrift* ge-
worden ist, prasentiert sowohl in den soge-
nannten ,,Geschichtsbhiichern“ als auch in
den Prophetenbiichern dieses, vermutlich in
der Spétzeit eingetragene, theologische Kon-
zept. Dies erweisen etwa die grofen Ge-
schichtsriickblicke, die die gesamte Ge-
schichte Israels als von der Prophetie beglei-
tet darstellen (vgl. 2 Kon 17.21) oder auch
jene Passagen in Jes - Mal, die Prophetie als
Aktualisierung der Mose-Tora verstehen (vgl.
z. B. Jes 8,16-20; 30,8-13; Am 2,4 f.).

Die Prophetinnen
der Hebriischen Bibel

Wird das Alte Testament mit dem Blickwin-
kel der Kanoneinteilung der Hebridischen
Bibel gelesen, so fiigen sich die Prophetinnen
Mirjam, Debora und Hulda wesentlich har-
monischer ins Bild biblischer Prophetie als in
jener der christlichen Gliederung. Mirjam,
die Schwester Moses und Aarons und - nach
genealogischem Denken daher mit Mose,
dem Propheten par excellence, gleichwerti-
ge - Prophetin, verankert die Prophetie von
Frauen in der Tora. Nicht Samuel steht in der
unmittelbaren Nachfolge von Mose und auch
nicht Elija, sondern die Prophetin Debora.
Die Reihe, die mit ihr den Kanonteil der Vor-
deren Prophetie eroffnet, wird durch Hulda,
Prophetin zu Jeremias Zeiten, abgeschlossen.
In der Schriftprophetie findet sich die Notiz,
dal} Jesaja zu ,,der Prophetin® geht und offen-
sichtlich bei ihr die empfangene Gottes-
botschaft aufzeichnet. Joél verheilt fiir kom-
mende Tage schliefllich die Ausgiefung des
Geistes, der explizit auch bei Frauen die Pro-
phetie bewirkt. Das Phdanomen weiblicher
prophetischer Gestalten ist aber vermutlich
nicht - wie sowohl beim Mirjam- als auch
beim Deboralied oft angenommen - uralt,
sondern verweist auf
die Spétzeit: Moglicher-
weise stammt es aus
dem Umkreis der Pro-
phetin Noadja, mit der
Nehemia sich ausein-
andersetzen mul.

¥ Seminarhinweis
Gotteskiinderinnen

Prophetinnen der Hebraischen Bibel
Mit Prof. Dr. [Irmtraud Fischer

Vom 27.-29. Februar 2004
Info und Anmeldung iiber die Verwaltung

der Burg Rothenfels
M Irmtraud Fischer

oder unter www.burg-rothenfels.de
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Bericht iiber die
Mitgliederversamm-
lung der Vereinigung
der Freunde von Burg
Rothenfels e.V.

vom Pfingsmontag,
09. Juni 2005

auf Burg Rothenfels

Der Vorsitzende, Dr. Meinulf
Barbers, begriifit die Versam-
melten, stellt die form- und
fristgerechte Einladung so-
wie die Beschlussfihigkeit
bei 82 (Vj. 66, Vvj. 83) anwe-
senden Mitgliedern fest. Pro-
tokoll: A. Busch. Kein Wider-
spruch.

(Das umfangreichere und
formalere Protokoll kann auf
Burg Rothenfels von Mitglie-
dern nach Anmeldung einge-
sehen werden.)

Zunéchst wird der Vorstand
vorgestellt: Meinulf Barbers,
Albrecht Busch, Bernhard
Diez, Bettina Herbst, Ansgar
Held und als Sprecherin des
Burgrates: Gerburg Crone.
Meinulf Barbers gibt den Be-
richt des Vorstandes: Die
Mitgliederzahl betrédgt Pfing-
sten 2003 1242 (Vj 1317, davor
1381 und 1424), zwar gab es
41 Eintritte, aber 99 Mitglie-
der sind - allermeist aus Alter-
griinden - ausgetreten, 17
davon standen auf der Toten-
liste, die im Pfingstmontags-
gottesdienst verlesen wurde.
Meinulf Barbers dankt allen
Mitarbeiterinnen und Mitar-
beitern der Burg fiir ihr Wir-
ken: Rosemarie Richartz,
Christine Hans und Joachim
Hake in ihren leitenden Auf-
gaben. Den Stellvertretern
Christl Knote in der Hauswirt-
schaft und Gotthold Beyhl in

Mitglieder-

versammlung

der Herberge ebenso wie al-
len weiteren Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeitern. Insge-
samt beschéftigt die Burg der-
zeit 35 Personen, darunter
eine Auszubildende, 25 in
Teilzeit. Weitere rund 30 Per-
sonen arbeiten ehrenamtlich
in Gremien oder heratend fiir
die Burg. Als Burgwart schied
Ulrich Chwalek am 31. Janu-
ar 03 auf eigenen Wunsch
aus, Janos Wagner hat das
verantwortungsvolle Amt am
01.02.03 zunéachst stellvertre-
tend tibernommen, seit dem
01.05.03 voll. Oberwerk-
meister Reinhold Miiller geht
zum 30.06.03 in den Ruhe-
stand. Seinem praktischen
Verstand, seiner fleifligen
Hand und seiner Umsicht hat
die Burg seit seinem Eintritt
am 1.November 1974 viel zu
verdanken. Sein Nachfolger
als Werkmeister ist Erhard
Roth, der schon seit dem
01.04.03 auf der Burg arbeitet.

Bettina Herbst berichtet
iiber Bau- und Sicherheits-
mafnahmen.

Mit dem Brandschutz (MSP),
den ortlichen und tiberortli-
chen Feuerwehren sowie
dem Sicherheitsberater
Herrn Leeser besteht gute
Zusammenarbeit. Die Burg-
anlage wurde mehrfach be-
gangen, Rauchmelder wur-
den installiert. Die Begehung
mit der Brandversicherung
und einem Vertreter der Re-
gierung von Unterfranken
zeigt die Notwendigkeit wei-
terer MaBnahmen im Bereich
zwischen Kemenaten und
Westpalas sowie einer Erwei-
terung der Brandmeldean-
lage. Vor allem aber ist die
Heizungsanlage der Innen-

burg in der nédchsten Zeit zu
erneuern.

Albrecht Busch gibt den Be-
richt des Kurpfalz-Gremiums,
das 2002 wiederum alle Ta-
gungsgebiihrerméafigungen,
vorwiegend fiir Jugendliche,
iibernommen hat.

Bernhard Diez legt die Jah-
resabrechnung vor und er-
lautert die Besonderheiten.
48241 Ubernachtungen, da-
von 25671 in der JH iibertref-
fen das Vorjahr. Trotzdem ist
die Vermogen um 106 T< (Vj.
75 T€) gemindert. Der Vor-
stand hat bereits reagiert.
Bernhard Diez weist auf die
Notwendigkeit hin, jetzt Bau-
schulden des Amtshaussaales
abzutragen, was nur durch
vermehrte Spenden der Mit-
glieder moglich ist. Er ruft zu
einer neuen Spendenaktion
auf.

Die beiden Priiferinnen Inge
Bogner und Inge Holstein ge-
ben ihren Priifungsbericht. In
finf Prifungen konnten sie
die OrdnungsmaébBigkeit der
Buchfiihrung und die Kassen-
sicherheit feststellen. Sie
empfehlen und beantragen
Entlastung des Vorstandes.

In der Diskussion weist Al-
bert Wiedenmann auf den
mangelhaften Zustand der
Reigenwiese (,weder Reigen
noch Wiese“) hin und bietet
einen Abhilfeplan an. Hein-
hard Steiger schlédgt projekt-
bezogene Spendenaufrufe
und das Anlegen einer Liste
von Amtsrichtern im Straf-
bereich vor.

Anschlielend wird die Entlas-
tung des Vorstandes bei Ent-
haltung der Betroffenen ein-



stimmig erteilt. Die beiden
Priiferinnen Ingeborg Bogner
und Inge Holstein werden bei
Enthaltung der Betroffenen
und des Vorstandes einstim-
mig wieder gewdhlt.

Die Vorstandswahl bis Pfing-
sten 2007 ergab - jeweils ohne
Gegenkandidaten -:

Dr. Meinulf Barbers als Vor-
sitzender (ohne Gegenstim-
me), Dr. Mathilde Schaab-
Hench (bei 2 Gegenstimmen)
als dessen Stellvertreterin,
Dipl.-Hdl. Albrecht Busch
(bei 1 Gegenstimme) als
Schatzmeister, Dipl.-Ing. Bet-
tina Herbst (bei 2 Gegenstim-
men) und Dr. Ansgar Held
(bei 2 Gegenstimmen) als
weitere Mitglieder.

Im Bericht des Burgrates
stellt dessen Sprecherin Ger-
burg Crone den Burgrat vor:
Dr. Joachim Ackva, Gerburg
Crone, Dr. Gudrun Kuhn,
Wolfgang Riickl, Susanne
Stierle, Alexander Susewind,

Verabschiedung
von Oberwerkmeister

Reinhold Miiller

Festanstellungen
auf Burg Rothenfels

sowie von Amts wegen Dr.
Meinulf Barbers als Vorsitzen-
der der Vereinigung, Dr. Gott-
hard Fuchs als Burgpfarrer
und Sabine Lobbert-Sudmann
als Vertreterin des Bundes
Quickborn. Sie dankt Joachim
Hake fiir die gute Zusammen-
arbeit. Burgratsmitglieder be-
gleiten bestimmte Tagungen,
Ostern wird von einigen vor-
bereitet. Die Zukunftswerk-
statt im Juni 2002 brachte fiir
den Burgbrief ein neues Kon-
zept und ein neues Aubieres
(»konturen®), einen attrakti-
ven Internet-Auftritt (www:
burg-rothenfels.de), den das
Mitglied Matthias Schroder
umsetzte, und ein neues
Pfingstkonzept mit mehreren
Tagungen parallel, so dass die
Generationenvielfalt verwirk-
licht werden konnte.

Den Bericht iiber die Ta-
gungsarbeit von Pfingsten
2002 bis Pfingsten 2003 gibt
der Bildungsreferent Joachim
Hake unter dem Stichwort:

yLkonturen“. Erkennbarkeit
und Anschaubarkeit, Profil
und Prégnanz bestimmen wo
moglich den Horizont christ-
licher Bildung auf Burg
Rothenfels und die Inhalte
der Tagungen.

Antrage liegen schriftlich
nicht vor, werden auch nicht
gestellt.

Unter Verschiedenes bittet
der Vorstand wiederum alle
Mitglieder, auch Freunde,
Kinder und Enkel zum Eintritt
in den e.V. zu bewegen. Fiir
den Bestand von Burg und
Burgarbeit ist es wesentlich,
dass viele Christen die Burg
zu ihrer eigenen Sache ma-
chen. - Meinulf Barbers bittet
um Kontakt zu Strafrichtern
in Bayern wegen Buligeldzu-
wendungen. - Zwei Olbilder
der Burg werden angeboten.
Nach Abschluss der Mitglie-
derversammlung um 12.10
Uhr erbringen sie Spenden
von insgesamt 3.000 €.

M Albrecht Busch

Mit einem Wortgottesdienst und einem festlichen Abend-
buffet verabschiedeten am 50.06.03 die Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter, der Vorstand, die Burgarchitekien, ehe-
malige Mitarbeiter und ZiVis den Oberwerkmeister Rein-
hold Miiller in die Rente. Seit dem 01.11.1974 war Rein-
hold Miiller in allen handwerklichen Bereichen zielstre-
big und mit viel Phantasie fiir die Burg tétig. ,,Sie waren -
so Meinulf Barbers in der Dankrede - in all diesen Jah-
ren ein Gliicksfall fiir die Burg, Sie waren und sind ein
Segen fiir uns.“

Der Vorstand der Vereinigung der Freunde von Burg
Rothenfels e.V. hat mit Wirkung vom 1. Oktober 2003 nach
erfolgreicher Probezeit Herrn Erhard (links) Roth als
Werkmeister und Herrn Janos Wagner als Burgwart fest
angestellt.
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Vorstand
und Burgrat

Der Vorstand berit

Vornehmlich um den Personenschutz in der
Innenburg ging es auf den jlingsten Vor-
standssitzungen vom August und Oktober
2003. Im letzten Jahr haben Gespriche mit
dem Brandversicherer und der Regierung
von Unterfranken sowie Ubungen mit dem
Personal und Ijbungen der Feuerwehren
stattgefunden. Uber bauliche Verdnderungen
wurde beraten. Zunéchst soll konkret als
nédchster Schritt eine geschleifte Brand-
meldeanlage installiert werden. Teils netz-
gebunden an eine Ringleitung angedockt,
teils als Funk-Nebenstellen miissen Brand-
melder angebracht werden, die {iber eine
Zentrale direkt bei der Feuerwehr in Markt-
heidenfeld auflaufen. In den Schlafrdumen
koénnen voraussichtlich unabhéngige Melder
angebracht werden, damit nicht wegen jeden
Unfugs gleich die Feuerwehr anriickt. Burg-
architekt Roland Ritter und ein Elektroingen-
ieurbiiro sind die Planungspartner, vom Vor-
stand koordinieren Bettina Herbst und Ans-
gar Held. Der Sicherheitsbeauftragte Herr
Leser berédt mit seinem technischen Sachver-
stand.

Weil aullerdem noch die Energie-Einspar-
Verordnung bis Ende 2004 eine neue Heiz-
zentrale und einen Kamineinsatz in der In-
nenburg erforderlich macht, miissen alle lau-
fenden Einnahmen hierfiir verwendet wer-
den. Fiir den Schuldendienst aus der Amts-
hausrenovierung soll wieder eine Spen-
denaktion anlaufen. Hoffentlich mit Erfolg;
bislang war auf die Mitglieder des Triger-
vereines Verlass.

I Albrecht Busch

¥ Bergfried wieder offen

Seit Ende 2002 musste der Bergfried zur
Sicherheit verschlossen bleiben. Die Au-
Bentreppe hatte morsche Balken. Inzwi-
schen haben Werkmeister Erhard Roth
| und Alexander Hardt die Balken ausge-
| tauscht und neue Treppenstufen und
Handldufe gesetzt. Ein Spender hat die

Preise 2004

Der wunderschone, auch viel gebrauchte
neue Gartensaal am Amtshaus hat Schulden
hinterlassen, die nicht ganz so schnell ahge-
tragen werden konnten wie heabsichtigt. Die
Gehilter der 34 Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter, viele davon in Teilzeit, sind angepasst
worden. Die gesamtwirtschaftliche Flaute und
ein neues Freizeitverhalten haben die Teil-
nahme an Tagungen geddmpft - gliicklicher-
weise geringer als in vergleichbaren Hausern.
Ausserdem kommen auf die Burg kosteninten-
sive Brandschutzauflagen und die Erneuerung
der Heizzentrale und des Kamins zu.

Die laufenden Ausgabenerhhungen miissen
durch Sparen und durch Einnahmeerh6hung-
en ausgeglichen werden. Daher hat der Vor-
stand zunichst die Kostenseite durchforstet,
wo noch Einsparungen moglich sind. Die Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeiter tun ihr Mogli-
ches. Aber auch die Einnahmenseite musste
verbessert werden. Sowohl im Jugendher-
bergs-Bereich wurden die Preise im Rahmen
des DJH-Verbandes angehoben als auch im
Tagungshausbereich. Die neuen Preise kann
man unter www.burg-rothenfels.de einsehen
oder bei der Verwaltung anfordern. Auch
Tagungsgebiihren werden angehoben. Mit
den Preisen bischoflicher Hiuser darf man die
Burgpreise freilich nicht vergleichen. Nach
wie vor erhilt die Burg Rothenfels keine
Kirchensteuermittel fiir ihre trotzdem kirch-
liche Bildungsarbeit. Diese Unabhédngigkeit
will sie sich bewahren.

Zur rascheren Riickfiihrung der Schulden aus
Amtshaussanierung und Amtshaussaal ruft
der Vorstand die Mitglieder zu Spenden auf.
Bitte helfen Sie mit, dass Schulden und Zins-
last der Burg bald wieder kleiner werden.

M Der Vorstand

Balken finanziert. Seit August 2003 kann der
Bergfried - 26,50 m bis zur Mauerkrone hoch -
wieder bestiegen werden. Ubrigens gratis.

Die néchste Sperre droht von Ende April bis Mit-
te Mai 2004, wenn die Falken wieder dort nisten.
1996 bis 2001 hatten sie je 4-6 Junge. Auch Kauz-
chen finden nun schon seit fiinf Jahren in einer
Balkenaussparung der AuBenwand den nétigen
Schutz fiir ihre 2-3 Jungen.



Bericht aus dem Burgrat

Wihrend der Burgratssitzung vom 19.-20.
September 2003 wurden das Jahrespro-
gramm 2004 abschlieBend besprochen und
neue Schwerpunkte im Bildungsprogramm
diskutiert. Neben der Fortfithrung bewéhrter
und eingefiihrter Veranstaltungsreihen (Li-
turgie/ Hochbegabung/ Medizin-Theologie-
Therapie) zeichnen sich fiir die Zukunft fol-
gende Arbeitsfelder ab:

Verstiarkung des Dialogs zwischen den Gene-
rationen, stirkere Bewerbung der Zielgrup-
pe der 20-30jahrigen, Erweiterung des inter-
religiosen Dialogs um das Thema: Buddhis-
mus, philosophische Tagungen im Ausgang
von theologischen Inhalten (so in einer Ta-
gung zu: Paulus und die Philosophie), eine
weitere Profilierung der Angebote im Bereich
Historische Musik (s.dazu Beitrag zum 1.
Rothenfelser Tanzsymposion 2004 in diesem
Heft) und Neustrukturierung der erfahrungs-
bezogenen Kurse ab 2005.

Bundesverdienstkreuz
fir Dr. Meinulf Barbers

Im Mérz 2003 wurde Dr. Meinulf Barbers mit
dem Bundesverdienstkreuz am Bande aus-
gezeichnet. Der Landrat des Rhein-Kreises
Neuss skizzierte in seiner Laudatio den lang-

Besonders lddt der Burgrat ein zu einer ak-
tuellen Tagung zur gegenwartigen Geld- und
Vertrauenskrise der Kirchen:

M Tagungshinweis

Kirche ohne Geld
und ohne Vertrauen —
was folgt nach
McKinsey?

Mit

Magdalena Bogner
(KFD), Prof. Dr. Rainer
Bucher (Graz), Dr. Tho-
mas von Mitschke
(McKinsey), Theo Paul
(Generalvikar Osna-
briick),

und vielen anderen

Vom 06. - 08. Februar 2004

Info und Anmeldung iiber die Verwaltung
der Burg Rothenfels
oder unter www.burg-rothenfels.de

jahrigen Einsatz des Geehrten im Quickborn
und im BDKJ auch auf Bundesebene, in Di-
0zesan- und Personalriten, im Landesvor-
stand des Philologenverbandes, als Leiter
eines Gymnasiums, im Vorstand der Theo-
Hespers-Stiftung und in politischen Gremi-
en und betonte besonders das Engagement
des Geehrten als Vorsitzender der Vereini-
gung der Freunde von Burg Rothenfels seit
1979 und vorher ab 1971 als Stellvertreten-
der Vorsitzender. Der Landrat hob den be-
sonderen Stellenwert der bundesweit bedeu-
tenden Arbeit der Burg hervor und charak-
terisierte als auBergewdhnlich, dass hier ein
freier Trager seit 1919 - nur durch die Zeit
der Enteignung unter dem Naziregime un-
terbrochen - die Burg tréagt.

Dr. Meinulf Barbers,
Rosemarie Richartz
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Waren schon die vergange-
nen Jahre auf der Burg zu-
nehmend reich an interes-
santen Angeboten im Be-
reich des Historischen Tan-
zes, so wird 2004 ein ganz
besonderes Highlight setzen.
Neben der seit tiber dreifjig
Jahren beliebten Herbstwo-
che fiir Musik und Tanz, ei-
nem Biedermeierwochen-
ende, sowie Kursen fiir Ein-
steiger und wissenschaftlich
orientierte Ténzer wird die
Burg im kommenden Jahr
das ,,1. Rothenfelser Tanz-
symposion“ ausrichten.

M Tagungshinweise

Prelude - Barocktanz
mit Ken Pierce
vom 7. - 9. Juni 2004

1.Rothenfelser Tanzsymposion

sMorgenrote des Barock“
Tanz im 17. Jahrhundert

Vom 9. — 13. Juni 2004
Info und Anmeldung tiber die Verwaltung

der Burg Rothenfels
oder unter www.burg-rothenfels.de
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Morgenrote des Barock
- Tanz im 17. Jahrhundert

Vor iiber einem Jahr wurde
die Idee geboren, eine Kon-
ferenz fiir den deutschspra-
chigen Raum zu organisie-
ren, die Theorie und Praxis
miteinander verbindet, Wis-
senschaftlern ebenso zum
Austausch dienen, wie den
Téanzern neue Einsichten
und Anregungen fir die Ar-
beit in den Tanzgruppen ge-
ben kann. Eine Idee, die von
den Fachkreisen iiberaus gut
angenommen wurde, so dal3
wir nun ein beeindrucken-
des Konferenzprogramm
prasentieren konnen. Zwan-
zig Referenten aus neun Na-
tionen werden ihre For-
schungsarbeiten in Vortra-
gen und Workshops vorstel-
len.

Das 17. Jahrhundert, jene Zeit
des Ubergangs von der
Renaissancekultur zum Ba-
rock steht dabei im Mittel-
punkt der Tagung. Erfreulich
und spannend sind dabei die
zahlreichen Querbeziige, die
sich aus der Zusammenstel-
lung des Programms ergeben.

Da wird ein Bogen gespannt
von den Hochzeitsfeierlich-

keiten Friedrichs V. von der
Pfalz und Elisabeth Stuart am
Anfang des Jahrhunderts
iiber die Tanzkultur am Hofe
seines Gegenspielers, des
bayerischen Kurfiirsten Ma-
ximilians, wie sie sich um
1650 bei den Festen rund um
die Hochzeit seines Sohnes
darstellte, bis hin zum Braun-
schweiger Hof um 1700, des-
sen Tanzleben
eine neu ent-
deckte Quelle
des Maitre Hugo
Bonnefond be-
leuchtet.

Andere Beitrige
widmen sich der
letzten Bliite des
italienischen
Tanzes und zei-
gen die neue :
Stilentwicklung ©
in Frankreich
auf. Wie der
franzosische Stil ~
sich in ganz Eu-
ropa bis nach
Schweden und Siebenbiirgen
durchsetzt, und selbst beste-
hende Tanzgattungen, wie
Corrente, Zarabanda und
Canario umformt, beleuch-
ten weitere Vortrage.

Dazu noch reichlich Tanz in
den Workshops, Tanzaben-
den und dem festlichen Ball
- wem das noch nicht inten-
siv genug ist, der kann schon
in den Tagen vor dem Sym-
posion bei einem Seminar
mit Ken Pierce, einem der
fiihrenden Barocktanzspe-
zialisten der USA, in diese
Epoche eintauchen. - Tanz-
tage, die man so schnell nicht
vergessen wird!

W Markus Lehner



Matti  Gold-
schmidt ent-
stammt einer
sog. Kiinstler-
familie: der Va-
ter als Dirigent
und Komponist
.,. sowie die Mut-

WY ter als ehema-
_ lige Schauspie-
| lerin. Der ge-
biirtige Oster-
reicher absol-
vierte in Miinchen sein Ab-
itur, um danach einen 10-jdh-
rigen Aufenthalt in Israel zu
beginnen. Neben dem Studi-
um der Informatik und der
Geschichte Islamischer Lin-
der absolvierte er 1979 in Je-
rusalem den einjdhrigen
y»Ulpan® (Ausbildung zum
Tanzmeister fiir israelische
Volksténze) sowie 1983 an der
Hebrédischen Universitit,
ebenfalls in Jerusalem, einen
einjahrigen Didaktikkurs fiir
internationale Volkstidnze.
U.a.ist er Mitglied in dem ge-

Buchtip

Fur Sie vorgestellt
Matti Goldschmidt

werkschafts-affiliierten ,,Ver-
band der Tanzmeister fiir is-
raelische Tanze“ mit Sitz in
Tel Aviv sowie Vorsitzender
des Israelischen Tanzhauses
(ITH) in Miinchen.

Bereits 1985 gab es in Miin-
chen Sommerferienkurse un-
ter seiner Leitung. Ein regel-
mailiges Kursprogramm fiir
israelische Volkstdnze wurde
jedoch erst 1987 in Welling-
ton wihrend seines knapp
einjihrigen Aufenthaltes in
Neuseeland aufgebaut. Seit
Ende 1988 ist Matti wieder
ohne nennenswerte Unter-
brechung in Deutschland. Mit
seinen wochentlichen Kursen
in Miinchen und guthesuch-
ten Workshops nicht nur im
gesamten (neuen) Bundesge-
biet Deutschlands und Oster-
reichs, sondern auch im wei-
teren benachbarten Ausland
(Frankreich, Italien, Tschech-
ien, Kroatien), sowie Dank
seiner ausgeprigten Landes-

und Sprachkenntnisse von Is-
rael hat er sich zwischenzeit-
lich erfolgreich als echter
Vertreter des israelischen
Volkstanzes etabliert.

Seminarhinweis
Israelische Volkstidnze
Mit Matti Goldschmidt
vom 07.-09.Mai 2004

Info und Anmeldung iiber die Verwaltung

der Burg Rothenfels

Oder unter www. Burg-rothenfels.de

Benedikt Kranemann/Gotthard Fuchs/Joachim Hake (Hrsg.)

der Rituale

Zum Beispiel die Taufe

Wiederkehr der Rituale
Zum Beispiel die Taufe

Ca. 150 Seiten mit ca. 5 Abb., Kart. / erscheint 2004
Ca. Euro 15/ca. sFr 25,90
ISBN 3-17-017600-5

miniert.
Wie ist der gegenwirtige Funktionswandel des Rituals zu verstehen? Wie ist rituelle Kompetenz in litur-
gisches Handeln zu iibersetzen? Wie verhalten sich Ritus und Inhalt der Taufliturgie zueinander? Hu-
bertus Lutterbach, Dorothea Sattler, Gotthard Fuchs, Paul Post, Helmut Hoping und Claudia Hofrichter
interpretieren die Taufe vor dem Hintergrund der Wiederkehr der Rituale und erdffnen konkrete Per-
spektiven fiir die Ritualkompetenz kiinftiger christlicher Taufpastoral undTaufliturgie.

Das Ritual ist tot, es lebe das Ritual. Die Kirche hat das Monopol auf die
Rituale eingebiifit: Partizipationskrise und Ritualstarre sind geldufige Dia-
gnosen. Allenthalben aber ist eine Wiederkehr der Rituale zu verzeich-
nen, eine Re-Ritualisierung der Gesellschaft. Angesichts der sog. ,,cultural
performances“ ? Spiele, Zeremonien, Sportwettkdmpfe, 6ffentliche Insze-
nierungen ? wird in den Kulturwissenschaften vom ,performativ turn“
gesprochen: Die Gegenwartskultur wird vom ,,Performance-Modell“ do-
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einige Seminartermine
fir das Jahr 2004

Datum Tag.-Nr. Titel

Referenten

09.-11.01.04 C401 Dance & Praise Barbara J. Lins
Liturgischer Tanz - Basisseminar
16.-18.01.04 K402 Ki, Kijutsu und Aikido Franz Maurer,
Ubungen zwischen Spannung Karl Grunick,
und Entspannung Karl-Heinz Pischke
30.1.-01.02.04 H403 Tanzen wie der Sonnenkonig Beate Knobloch,
Barocktanz zum Kennenlernen Andrea Baur
06.-08.02.04 A404 Kirche ohne Geld und ohne Vertrauen. Prof. Dr. Rainer Bucher
Was folgt nach McKinsey? Dr. Thomas von Mitschke (McKinsey)
Magdalena Bogner
(Vors. des KFD) u.v.a.
11.-13.02.04 A 405 Die Last des Lebens leichtern. Prof. Dr. Benedikt Kranemann,
Menschliche Schuld und christliche Feiern Prof. Dr. Reinhard MeBner,
der Versohnung Prof. Dr. Dorothea Sattler,
5. Rothenfelser Liturgietagung Prof. Dr. Hanne Seitz
Prof. Dr. Heribert Wahl
12. - 14.03.04 A 409 Im Islam leben und sterben wir alle. Prof. Dr. Katharina Mommsen
Goethe und der Islam Prof. Dr. Karl-Josef Kuschel
23.-25.04.04 A414 Stellvertretung Prof. Dr. Michael Schmidt,
Autonomie und Fiirsorge in der Praxis Dr. Theda Rehbock,
der Heilberufe Alexander Ssewind,
Dr. Rainer Wettreck
zu Threr
Information

Gerne senden wir Ilhnen auf Anfrage weitere Jahres-
und Einzelprogramme zu:

Verwaltung Burg Rothenfels, 97851 Rothenfels am
Main (bitte Riickporto beilegen)

Tel.: 09393 / 99999, Fax: 99997

e-mail: verwaltung@burg-rothenfels.de

Mitglied des Vereins kann jeder Christ werden, der
18 Jahre alt ist und sich der Arbeit der Burg verant-
wortlich verbunden fiihlt. Voraussetzung ist die Stel-
lung zweier Biirgen, die schon drei Jahre lang Mit-
glied des Vereins sind.

Falls Sie Mitglied werden méchten, rufen Sie uns an:
09393 - 99994 oder 99999

JAHRESBEITRAG seit 2002 (Mindestbeitrag)

Mitglieder bis 29 Jahre € 20,—
Mitglieder €40,—
Eheleute zusammen €50,—

UNSER KONTO
Vereinigung der Freunde von Burg Rothenfels e.V.
97851 Rothenfels

Konto-Nr.: 240 002 543
Sparkasse Mainfranken BLZ 790 500 00

Spenden und Beitrdge sind steuerlich abzugsfihig.
Bei Beitrdgen von mehr als 100 Euro erhalten Sie am
Anfang des ndchsten Jahres unaufgefordert eine
Spendenbescheinigung zugesandt. Fiir Betrdge bis
100 Euro geniigt zur Vorlage beim Finanzamt der von
der Bank abgestempelte Durchschlag Thres Ein-
zahlungsbeleges. Zahlungsvordrucke liegen jeweils
den Burgbriefen 1 und 2 bei. Bitte vergessen Sie nicht,
Ihren Absender anzugeben.

Herzlichen Dank!

Hinweis fiir Ihr Finanzamt:

Die Vereinigung der Freunde von Burg Rothenfels
e.V. ist nach dem letzten ihr zugegangenen
Korperschaftssteuerbescheid des Finanzamtes Lohr
am Main fiir 2001 vom 26.09.2002 als ausschliefflich
und unmittelbar gemeinniitzigen Zwecken dienend
anerkannt. (Forderung der Jugend- und Altenhilfe
sowie Forderung der Erziehung und Bildung) und ist
nach & 5 Abs 1 Nr. 9 des Korperschaftssteuergeset-
zes von der Korperschaftssteuer befreit. (Steuer-Nr.
231/111/50001)



